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Editorial

Liebe Leserin, lieber Leser!

I\/I anche von uns sind neben der Mit-
gliedschaft in der Kirche auch Mit-
glied in einem Sportverein, einem Fitnes-
sclub oder einer anderen Organisation. Wo
sind Sie noch Mitglied? Wo haben Sie sich
langer und verbindlich gebunden? Und aus
welcher Motivation heraus? Was erwarten
Sie von der Einrichtung, der Organisation,
dem Verein? Und wie gestalten Sie lhre
Mitgliedschaft? Wenn wir als Mitglieder
aulderkirchlicher Organisationen unter-
wegs sind, kann dieser Perspektivwechsel
helfen, die Mitglieder unserer Kirche und
Kirchengemeinden zu verstehen, mit de-
nen wir es als Pfarrerinnen und Pfarrer in
der Gemeinde zu tun haben. Denen wir mit
unserer Botschaft von der Liebe Gottes,
mit unserem Tun und unseren Angeboten
dienen. Was unter dem Stichwort ,Mitglie-
derorientierung“ in den Kirchen der EKD
analysiert, projektiert und als Hilfestellung
den Gemeinden weitergegeben wird, ist im
Grunde ja nichts Neues. ,Dran sein“ an
den Menschen mit unserer frohen Bot-
schaft war von jeher die Zielrichtung unse-
rer Arbeit. Doch nie konnten wir wohl so
schnell ,daneben” liegen wie im Blick auf
unsere heutigen Mitglieder. Mit dem, was
sie suchen, sich winschen, als nutzlich,
brauchbar, sinnvoll fUr ihr Leben erachten.
Daher braucht es tatsachlich neue Orien-
tierung. Fur uns als Hauptamtliche und die
ehrenamtlich Tatigen zuallererst — auf dem
Weg zu und mit den Menschen, die (noch)
Mitglieder unserer Kirche sind: Wie verste-
hen, erreichen, motivieren, begeistern wir
diejenigen, die sich uns anvertrauen oder
einfach ,nur so* zu uns gehdren? Dazu
hatten wir Ihnen gerne etwas zu lesen ge-
geben.Leider haben uns hierzu keine Arti-
kel erreicht. So bleibt das Thema ,Mitglie-
derorientierung” als ein Stichwort, das uns
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in diesem Jahr 2019 begleiten wird. Nun
hat sich durch die Veroffentlichung des Ge-
sprachspapieres ,Christen und Muslime*
der Landeskirche ein neuer Schwerpunkt
gebildet. Sie lesen Beitrage, die das Ge-
sprachspapier analysieren und diskutieren,
sowie erganzend hierzu einen Beitrag zum
Toleranzgedanken des Protestantismus.
Dazu haben uns einige Beitrdge ganz un-
terschiedlicher Art erreicht, die wir unter
der Rubrik Vermischtes lhnen empfeh-
len. Etwas in Bewegung gebracht wurde
durch den Beitrag Uber die Krippenspie-
le, zu dem gleich mehrere Reaktionen
eingetroffen sind. Wir wirden uns win-
schen, es wiirde immer so lebhaft disku-
tiert. Doch es liegen ja noch viele Monate
des Jahres 2019 noch vor uns. Und
spannende Themen auch.

In diesem Sinne grif3e ich Sie herzlich
fur das Tandem in der Schriftleitung

lhre

—

Hinweis auf die Ubernachste Ausgabe

Die (ibernéchste Ausgabe 5/2019
widmet sich dem Thema ,Kirchenwahlen 2019 —
Immer die Gleichen?“

Bitte senden Sie Ihre Beitrdge am besten
als Word-Datei

bis spétestens zum 25. Mérz 2019
an die Schriftleitung.

Die kommende Ausgabe 3-4/2019
(Doppelnummer) zum Thema
,Gestaltete Rdume — 100 Jahre Bauhaus®

befindet sich bereits in Vorbereitung.




Thema

Gesprach mit Muslimen auf welcher Basis? —

Thesen zum Gesprachspapier

der Evangelischen Kirche in Baden

I ,,Die badische Landeskirche hat fiir ihre
Gemeinden ein Gesprachspapier zum
Dialog zwischen christlichen und
muslimischen Gléubigen herausgegeben.
Ziel der Handreichung ist es, Impulse fiir
interreligiose Begegnungen zu geben
und die Diskussion innerhalb der Kirche
anzuregen. Anhand zentraler theologi-
scher Fragestellungen werden u. a.
Gemeinsamkeiten und Unterschiede in
Bibel und Koran aufgezeigt und
Anregungen fiir die kirchliche Praxis
formuliert. Bis 2019 soll das Papier in
allen Kirchenbezirken diskutiert werden,
bevor die Landessynode 2020 aufgrund
der Riickmeldungen eine Erklérung ver-
abschiedet.“ (Quelle: ekiba.de). Dazu
finden sich Beitrage bereits in der Ausgabe
6/2018 der Pfarrvereinsblatter.

Auf die wir Sie gerne verweisen. Anfang
November hat Henning Wrogemann auf
der Bezirkssynode Karlsruhe-Land einen
Vortrag zum Gesprachspapier gehalten,
in dem er sich kritisch vor allem mit dem
theologischen Grundgedanken des Papiers
auseinandersetzt. Eine entsprechende
Thesenreihe wurde im Deutschen
Pfarrerblatt im Dezember veroffentlicht.
Wir geben seinen Vortrag vor der
Bezirkssynode als Impuls zum
innerbadischen Dialog wider. Henning
Wrogemann ist Professor fiir Religions-
wissenschaft und Interkulturelle Theologie
an der Kirchlichen Hochschule Wuppertal/
Bethel sowie Direktor des Instituts fiir
Interkulturelle Theologie und Interreligiose
Studien (IITIS). Zugleich ist er
Vorsitzender der Deutschen Gesellschaft
fiir Missionswissenschaft.

1. Einfiihrung

1.1 Christen und Muslime

in der Zivilgesellschaft

In einer pluralen Gesellschaft sind zivil-
gesellschaftliche Akteure dazu aufgeru-
fen, zum Besten der Gesellschaft zu wir-
ken, indem sie gegenseitiges Verstehen
als auch ein wertschatzendes Handeln
befoérdern und dort, wo es mdglich und
sinnvoll ist, konstruktiv zusammenarbei-
ten. Diesem Anliegen will auch das Ge-
sprachspapier (GP) dienen.

1.2 Gesprachspapier, innerkirchliche

Diskussion und christliches

Bekenntnis

Das GP stellt den Auftakt zu einem
innerkirchlichen Diskussionsprozess dar.
Es will zu Rede und Gegenrede einla-
den. Darum geht es in den folgenden
Thesen.

Das GP bietet im ersten Teil Vorschlage
fur eine theologische Grundlegung. Im
zweiten Teil werden aus verschiedenen
praktischen Arbeitsfeldern Themen und
Herausforderungen benannt, die es zu
diskutieren gelte. Die Ausfliihrungen im
zweiten Teil bieten manche hilfreichen
Anregungen. Im Folgenden soll es indes
lediglich um den ersten Teil gehen, und
zwar unter der Frage, ob die hier vorge-
schlagene theologische Basis dem neu-
testamentlich-christlichen Zeugnis wie
dem koranisch-muslimischen Zeugnis
gerecht wird.
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1.3 Grundgedanken

des Gesprachspapiers

1.3.1 Das GP vertritt die Auffassung,
dass Christen/innen ,géttliche Wahrheit"
nicht nur in den mit dem christlichen
Glauben vereinbaren Aussagen anderer
Religionen finden kénnen, sondern auch
in den dem christlichen Glauben wider-
sprechenden Aussagen. (13) Eine Ant-
wort auf die Frage, wie dies mdglich sein
soll, ohne dadurch die Grundlagen des
neutestamentlichen Zeugnisses wie des
christlichen Glaubens in Frage zu stellen,
bietet das GP nicht.
1.3.2 Das GP sieht zwar unterschiedliche
Profile in Christentum und Islam, schlagt
aber vor, sich christlicher-
seits als Basis des Ge-
sprachs mit Muslimen auf
solche Inhalte zu konzen-
trieren, die zwischen Juden-
tum, Christentum und Islam
vom GP als >konvergent<, d.h. sich an-
einander annéhernd oder (ibereinstim-
mend behauptet werden.
1.3.3 Da das GP auch in koranischen
Aussagen gottliche Wahrheit erkennen
will, setzt es mit einem koranischen Text
ein und sieht mit Bezug auf Sure 1 des
Koran das entscheidende Thema des
christlich-muslimischen Gesprachs in der
Einzigkeit Gottes. (16)
1.3.4 Das GP vertritt die Auffassung,
dass protestantische Christen/innen un-
ter Beibehaltung ihrer Glaubensgrundla-
gen der Aussage zustimmen konnen,
dass Muslime ,auf ihre Weise“ den einzi-
gen Gott anbeten, den auch Christen/in-
nen anbeten, aber eben als den dreieini-
gen Gott bekennen. Damit vertritt das GP
faktisch die These, es handele sich um

Gott”
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Konvergenz von
Christentum und
Islam im ,denselben

denselben Gott, da es ja nur einen Gott
geben kdnne. (22)

1.3.5 Die These von der Einzigkeit Got-
tes sei, so das GP weiter, der jeweiligen
Weise, wie in Christentum und Islam von
diesem Gott gesprochen werde, vorge-
ordnet und libergeordnet. (24)

1.3.6 Inhaltlich sieht das GP das Gottes-
bild von Muslimen und Christen konver-
gierend, also sich annahernd oder (ber-
einstimmend in dem Verstandnis von
Gott als dem Einzigen, dem Schopfer,
dem Richter, dem Barmherzigen, und
demjenigen, der Menschen ethische Leit-
linien vorgibt.

1.3.7 Nach dem GP ermdglichen insbe-
sondere diese Konvergenzen
eine Weggemeinschaft von
Christen und Muslimen (und
Juden), die sich in Richtung
auf eine verséhnte Verschie-
denheit entwickeln solle, um
der gemeinsamen Mission fur Frieden,
Gerechtigkeit und Bewahrung der Schop-
fung zu dienen. Damit werden Motive aus
der christlichen Okumene auf die Religio-
nen Christentum und Islam (sowie Juden-
tum) angewendet.

2. Riickfragen auf der Basis

des neutestamentlichen Zeugnisses

2.0 Das GP sucht Konvergenzen zwi-
schen Christentum und Islam auch im
Blick auf verschiedene theologische Mo-
tive aufzuweisen, etwa im Blick auf Got-
tes Reden, Barmherzigkeit und Liebe.
2.0.1 Die im Folgenden inhaltlich zu be-
legende Kritik lautet, dass das GP dabei
entscheidende neutestamentliche Moti-
ve und christliche Glaubensinhalte aus-
blendet.



2.0.2 Eine zweite Kritik lautet, dass das
GP durch seine Konvergenzbehauptun-
gen die Deutung der betreffenden Motive
von christlichen Positionen weg und hin
zu koranischen Positionen verschiebt.
2.0.3 Das GP, herausgegeben im Namen
der Kirchenleitung der Badischen Kirche,
weist damit eine Tendenz zur Anglei-
chung der besagten Motive an korani-
sche Positionen auf.

2.1 Menschwerdung, nicht: Rede

2.1.1 Das GP spricht lediglich von der
~Geschichte der Selbstkundgabe Got-
tes”, die in ,Christus Jesus"

des Islam ist, da ja der Koran durchge-
hend als Rede Gottes verstanden wird.
2.1.4 Neutestamentlich gilt demgegen-
Uber, dass es nicht primar um Gottes Re-
den, sondern um die Menschwerdung
Gottes in Jesus von Nazareth geht, was
exemplarisch an drei Beispielen verdeut-
licht werden soll.
2.1.5 In den synoptischen Evangelien
des Markus, Matthdus und Lukas kommt
direkte Gottesrede jeweils nur in zwei
kurzen Sétzen vor. Diese sind an zwei
zentralen Stellenplatziert. Das Markus-
evangelium, welches mit den Worten
Dies ist der Anfang des Evan-

inre ,Mitte“ habe, wobei der Gefahr von geliums von Jesus Christus,
Begriff Sohn nur in den Zita- Ausblendungund  dem Sohn Gottes (Mk. 1,1)
ten Hebr. 1,1f. und Joh. 1, 14 Angleichung beginnt, kommt direkte Got-

vorkommt, vom GP selbst je-

doch nicht verwendet wird. (18-19) Im
GP kommen die Begriffe Sohn Gottes,
Menschwerdung oder Inkarnation nicht
vor. An zwei Stellen (19, 26-27) wird le-
diglich die Ablehnung der Gottessohn-
schaft durch Muslime konstatiert.

2.1.2 Das GP fokussiert sehr stark auf
Gottes Kundgabe als sprachliche Rede,
wenn es restimiert, dass christlich wie is-
lamisch gelte: ,Offenbarung wird sprach-
lich und geht ein in die lebendige Dyna-
mik der Sprache.” (19) Der Heilige Geist
erschliele ,Gottes Reden” (19), in ,allen
drei Religionen kommt es auf die leben-
dige Mitteilung des gesprochenen Wor-
tes an“. (20)

2.1.3 Das GP blendet damit das alles be-
griindende neutestamentliche Motiv der
Menschwerdung Gottes in Jesus Chris-
tus, dem Sohn Gottes, vollig aus. Es fo-
kussiert dagegen auf Rede als Sprach-
geschehen, welche das zentrale Medium

tesrede bei Jesu Taufe vor,
als der Himmel aufrei3t: Du bist mein lie-
ber Sohn, an dir habe ich Wohlgefallen
(Mk. 1,11), wonach im Evangelium von
Jesu Heilungen, Exorzismen, Reden,
Mahlgemeinschaften und anderem be-
richtet wird. Der zweite kurze Satz direk-
ter Gottesrede findet sich bei der Verkla-
rung auf dem Berge, wo aus der Wolke
die Stimme sagt: Das ist mein lieber
Sohn, den sollt ihr héren! (Mk. 9,7) Es fol-
gen die Berichte von Jesu Leiden, Kreu-
zigung und Auferweckung durch Gott.
2.1.6 Im Johannesevangelium geht es
im Prolog (Joh. 1,1-14) um das Wort, das
im Anfang bei Gott war, durch das die
Welt gemacht wurde, das aber durch die
Welt ablehnt wurde, und von dem be-
kannt wird: Und das Wort ward Fleisch
und wohnte unter uns, und wir sahen sei-
ne Herrlichkeit, eine Herrlichkeit als des
eingeborenen Sohnes vom Vater, voller
Gnade und Wahrheit. (Joh. 1,14) Damit
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endet die Rede vom >Wort<, da das Wort
im Sohn Fleisch wurde. Das Johannes-
evangelium spricht ab diesem Punkt nur
noch vom Sohn (Jesus Christus) in Be-
zug auf den Vater (Gott), der nur deshalb
als Vater bezeichnet wird, da er der Vater
des Sohnes ist.

2.1.7 In den Briefen des Paulus werden
Gottespradikate auf Jesus Christus, den
kyrios, den Sohn Gottes, Ubertragen.
(Vgl. 1. Kor 8,6) Fur Paulus

lein durch Gottes Gnade, wie sie gerade
die reformatorische Theologie zum
Leuchten gebracht hat und zugleich ach-
ten wir die Ernsthaftigkeit, mit der Musli-
me auf die Pflicht zur Rechenschaft un-
seres Handelns vor Gott verweisen. Wir
kdnnen uns davon anregen lassen, unse-
re eigene Tradition der Verantwortung
vor Gott neu wertzuschatzen.” (5, 32)
2.2.2 Es fallt auf, dass lediglich von
Rechtfertigung ,allein durch

ist der zentrale Punkt ,das Menschwerdung Gottes Gnade“ gesprochen
Christusereignis, in dem Gott und nicht nur und damit der Christusbezug
sich als >Gott fir uns< (Rém Sprachgeschehen  eliminiert wird. In den Be-

8,31), also als der heilvoll

dieser Welt Zugewandte erwiesen hat.
Auf Gott wie auf Jesus Christus werden
gleichermafen Rettung und Gnade, Lie-
be, Macht, Gericht oder Glaube zurlick-
gefuhrt, und zwar in gleichen Formulie-
rungen und ohne vermittelnde Instanz.
2.1.8 Fazit: Nach den Evangelien geht es
nicht um die Rede Gottes als Sprachge-
schehen (wie im Koran), sondern um die
Menschwerdung Gottes: Gott tut sich
kund im leiblichen Geschehen des Soh-
nes Gottes in der Kraft des Heiligen
Geistes, um in diesem Geschehen Offen-
barung, Verséhnung und dadurch Heil fir
alle diejenigen Menschen zu schaffen,
die an Jesus Christus als den Sohn Got-
tes glauben.

[

2.2 Rechtfertigung, nicht nur:

Barmherzigkeit

2.2.1 Das Thema Rechtfertigung allein
aus Glauben kommt im GP nur in einem
einzigen Satz vor, der sich gleichlautend
an zwei Stellen findet: ,Als evangelische
Christen sind wir dankbar fir die be-
freiende Botschaft der Rechtfertigung al-
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kenntnisschriften dagegen,
auf die hin auch die Badische Kirche ihre
Pastoren/innen ordiniert, ist von Recht-
fertigung propter Christumper fidem die
Rede, das heilt um Christi willen durch
den Glauben.*
2.2.3 Fazit: Selbst in dieser ent-christolo-
gisierten Variante spielt das Thema
Rechtfertigung im GP fur die Verhaltnis-
bestimmung zwischen Christen und Mus-
lime keine Rolle. Stattdessen spricht das
GP weitgehend von Barmherzigkeit Got-
tes und bleibt bei Aussagen zu Gottes
heilvollem Wirken sehr vage. Damit wer-
den entscheidende Inhalte neutesta-
mentlich-christlicher Heilslehre ver-
schwiegen.

2.3 Liebe und Kreuzestheologie,

nicht: Liebe als Universalie

2.3.1 Das GP weist die Tendenz auf,
zentrale christliche Glaubensinhalte zu
verschweigen (etwa Inkarnation), fir
manche theologischen Motive die Akzen-
te zu verschieben (etwa Offenbarung als
sprachliche Rede), in vage Aussagen
auszuweichen (etwa die Heilslehre be-



treffend) oder aber Motive zu universali-
sieren, wie etwa beim Thema Liebe.
2.3.2 Zum Thema géttlicher Liebe stellt
das GP fest: ,Das Zentrum von Gottes
Selbstkundgabe erkennen wir in dem
Satz: >Gott ist Liebe. Und wer in der Lie-
be bleibt, der bleibt in Gott und Gott in
ihm< (1.Johannes 4,16). Wir beziehen
diese Aussage Uber Gott auf seine Kund-
gabe in Jesus Christus, wir sind jedoch
Uberzeugt, dass Gott bereits aus Liebe
die Welt geschaffen und sich den Men-
schen mitgeteilt hat. Daher ist auch die
Liebe Gottes nicht auf die Nachfolgege-
meinschaft Jesu beschrankt.“ (23)

2.3.3 Die spezifischen neutestament-
lichen Aussagen zur Liebe Gottes in Je-
sus Christus werden in diesem Zu-
sammenhang ausgeblendet, da nur von
der ,Kundgabe“ Gottes in Jesus Christus
die Rede ist, ansonsten aber der Ein-
druck erweckt wird, Gottes Liebe wirke
ohnehin Uberall. Damit werden einmal
mehr neutestamentlich-christliche Motive
verschwiegen, die fir das Gesprach mit
Menschen anderen Glaubens von Be-
deutung sein kdnnten und sein sollten.
2.3.4 Neutestamentlich geht es an zen-
tralen Stellen um Gottes Feindesliebe,
um Gottes suchende Liebe und Gottes
leidende Liebe, Motive, die sich in der ko-
ranischen Botschaft an keiner Stelle fin-
den. Paulus bezeugt, er lebe ,im Glau-
ben an den Sohn Gottes, der mich ge-
liebt hat und sich selbst fiir mich dahinge-
geben” hat. (Gal. 2,20) Im 1. Johannes-
brief heillt es: ,Darin ist erschienen die
Liebe Gottes unter uns, dass Gott seinen
einziggeborenen Sohn gesandt hat in die
Welt, damit wir durch ihn leben sollen.
Darin besteht die Liebe: nicht, dass wir

Gott geliebt haben, sondern dass er uns
geliebt hat und gesandt seinen Sohn zur
Verséhnung fir unsere Sinden (1. Joh.
4,9-10)°

2.3.6 Das Motiv einer bedingungslosen
Liebe Gottes, einer hingebungsvollen
und ins Leiden gehenden Liebe findet
sich im Koran an keiner Stelle, dieses
Motiv ist der koranischen Botschaft ganz-
lich fremd. Diese Unterschiede im Ge-
sprach in behutsamer Weise dort nam-
haft zu machen, wo gegenseitiges Ver-
trauen bereits gewachsen ist, wiirde das
Gesprach interessant machen, nicht je-
doch, sich auf der Seite von Christen den
muslimischen Positionen anzugleichen
wie im GP vorexerziert. Die Profile neu-
testamentlicher wie koranischer Texte
werden im GP konvergenzhermeneu-
tisch verwischt.

2.4 Fazit

2.4.1 Das GP sucht als Basis des Ge-
sprachs eine Grundlage auszuweisen,
die moglichst nahe an muslimischen Po-
sitionen liegt um den Preis, dass die zen-
tralen Inhalte des christlichen Glaubens-
bekenntnisses faktisch verschwiegen,
umgedeutet oder verunklart werden.
2.4.2 Dieser Ansatz wird aber nicht nur
der neutestamentlich-christlichen Seite
nicht gerecht, sondern auch nicht der ko-
ranisch-muslimischen.

3. Riickfragen auf der Basis

der koranischen Botschaft

3.0 Die Konvergenzhermeneutik des
GP blendet nicht nur neutestamentliche
Inhalte aus, sondern es verunklart auch
die Zielrichtung koranischer Inhalte.
3.0.1 Konkret spricht das GP davon, wie
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sehr Jesus/Isa im Koran ,hochgeschatzt*
werde, wobei die polemische Ge-
sprachssituation zwischen Muhammad
und Angehdrigen der vom Koran als sol-
che bezeichneten Leute des Buches
(vor allem: Juden und Christen) vollig
ausgeblendet wird.

3.0.2 Das GP erweckt damit einen fal-
schen Eindruck, indem es den Konkur-
renz-Charakter koranischer gegenuber
christlicher Geltungsanspriiche auler
Acht Iasst. Im Folgenden kénnen nur ei-
nige wenige Aspekte gestreift werden.

3.1 Koranische Herabsendungen,

nicht: Vermutungen

Die Logik der koranischen Verkiindi-
gung besteht aus mehreren Thesen, die
zusammengenommen folgendes Profil er-
kennen lassen:
3.1.1 Der Verkiindiger Muhammad sieht
sich dazu beauftragt, eine Botschaft mit-
zuteilen, die ihm von Gott in Gestalt von
Herabsendungen woértlicher Gottesrede
zukommt.
3.1.2 Diese Passagen gottlicher Rede
sind, so die Selbstauskunft der korani-
schen Rede, Passagen eines Textes, der
in den wohlverwahrten Tafeln (85:22;
56:78) bzw. in der Mutter des Buches
(43:4) verzeichnet ist. Dieses Buch befin-
det sich im Himmel in der Nahe Gottes.
3.1.3 Weiter wird Muhammad mitgeteilt,
dass dieselbe Botschaft, wie sie nun an
Muhammad ergeht, schon an alle Ge-
sandten und Propheten vor ihm ergangen
ist. (3:81.84)
3.1.4 So wie ihm, Muhammad, sei auch
diesen Propheten ein ,Buch” mit Gottesre-
de zugekommen, dessen Inhalt, wie ge-
sagt, in jedem Punkte Ubereinstimmend
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ist, da die Inhalte ja direkt von Gott kom-
men und sich deshalb nicht widerspre-
chen kénnen.

3.1.5 Als Muhammad in Medina mit drei
judischen Stammen konfrontiert ist, spater
auch mit Christen, etwa aus der christ-
lichen Stadt Nagran, ruft er diese auf, sei-
nem Gott zu folgen, ihn, Muhammad, als
Propheten anzuerkennen und gleichzeitig
auch seine Botschaft (die Herabsendun-
gen) anzuerkennen, weil ihnen ja (den Ju-
den und Christen) dieselbe Botschaft zu-
gekommen sei, wie ihm, Muhammad.
Deshalb auch kann es keinen Grund fir
Juden und Christen geben, sich ihm nicht
anzuschlieRen, also Muslime zu werden.
3.1.6 Da sich weder Juden noch Christen
in nennenswerter Zahl Muhammad an-
schlieRen, kommt dieser — durch die Her-
absendungen in Kenntnis gesetzt — zu der
Einsicht, dass die bei den Juden und
Christen in Gebrauch befindlichen Schrif-
ten nicht mehr die reine Gottesrede ent-
halten kénnen, da sich Juden und Chris-
ten andernfalls, ihm, Muhammad, und sei-
ner Botschaft anschliefen mussten.

3.1.7 Zudem wird ihm in den Herabsen-
dungen auch mitgeteilt, dass, was immer
als Frage aufkommen wird, ihm, Muham-
mad, durch diese Herabsendungen die
Wahrheit zukommen wird und er dadurch
eine ,bessere Erklarung® erhalten wird.
(25:33) Deshalb auch ruft er Juden und
Christen dazu auf, nach MalRgabe der
Herabsendungen zu urteilen, und er
selbst wird aufgerufen, zwischen Juden
und Christen zu urteilen (5:48.49), weil
ihm ja — so die Logik — durch die jetzt er-
gehenden Herabsendungen die reine
Wahrheit Abschnitt flir Abschnitt, Frage fiir
Frage, mitgeteilt wird.



3.1.8 Die letzte Autoritat liegt damit bei
dem, was Muhammad als Herabsendun-
gen mitgeteilt wird, da diese die reine
und unverfalschte Wahrheit aus der Mut-
ter des Buches enthalten. Juden und
Christen dagegen, so sagen es die Her-
absendungen, folgen in vielen Fragen le-
diglich Vermutungen, einige indes ver-
drehen die Zeichen Gottes, ihre Schriften
sind verfalscht.*

3.2 Gesandter und Prophet, nicht:

Sohn Gottes

3.21 Zu diesen Missverstandnissen
gehort seitens der Christen erstens die
Annahme, Isa/Jesus sei Gottes Sohn.
Die koranische Botschaft bestreitet das
durchgehend, ebenso wird die Kreuzi-
gung Jesu bestritten (4:157) und viele
andere Motive.
3.2.2 Nach den Herab-
sendungen ist Isa/Jesus
lediglich ein Mensch, ge-
schaffen aus Erde und
durch Gottes Schopfungs-
befehl Sei! (arab: kun!), wie Adam auch
(3:59), Jesus habe dieselbe Botschaft
gebracht wie die koranische Verkindi-
gung, auf Isa/Jesus sei ein Buch herab-
gesandt worden (5:46; 5:110; 57:27;
3:48) wie nun auf Muhammad, Jesus sei
Muslim und seine Jiinger seien ebenfalls
Muslime gewesen (5:111).
3.2.3 In den Herabsendungen wird zu-
dem wortliche Rede von Isa/Jesus mitge-
teilt, in der er ganz in der Linie der kora-
nischen Sicht dargestellt wird. (19:30)

3.3 Eigenes Tun, nicht:
Stellvertretung
In der koranischen Verkiindigung ist

Christus ist mehr als
ein ethisch orientierter
Gottessucher

durchgehend das Motiv der Eigenver-
antwortlichkeit leitend, der Gedanke ei-
ner Stellvertretung fiir andere kommt
nicht vor.

3.4 Fazit

3.4.1 Angesichts dieses Befundes sind
Aussagen des GP schwer nachvollzieh-
bar, wenn es heift: ,Als Christinnen und
Christen nehmen wir mit groer Anerken-
nung die Hochschatzung der Person Je-
su im Koran wahr” (26) oder: ,Der christ-
liche Glaube darf und soll die Hochschat-
zung Jesu im Koran entdecken und dar-
Uber freudig staunen®. (27)
3.4.2 Im Blick auf den koranischen Be-
fund, dass das christliche Jesus- und
Gottesbild rundheraus abgelehnt wird,
kénnte nur jemand staunen, der in Jesus
ohnehin nicht mehr sieht als einen
ethisch orientierten Gott-
sucher. Dies aber kann
wohl schwerlich die Mei-
nung einer Kirchenleitung,
die hier spricht, sein.

4. Zur Kritik am Gesprachspapier

4.1 Die Gottesbilder von Neuem

Testament und Koran

sind unvereinbar

4.1.1 Christen und Muslime gehen bei-
de davon aus, dass es nur einen Gott
gibt. Daran kann kein Zweifel bestehen.
Eine andere Frage ist es jedoch, ob die
Gottesbilder vereinbar sind.
4.1.2 Christen/innen sehen in der Men-
schwerdung Gottes in Jesus von Naza-
reth das Heilshandeln des dreieinigen
Gottes, der im Geschehen zwischen Va-
ter und Sohn in der Kraft des Heiligen
Geistes in Jesu Leben, Sterben am
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Kreuz und Auferweckt-Werden das Heil
der Welt wirkt. Darin offenbart sich der
dreieinige Gott, dessen Wesen als bedin-
gungslose, vorauslaufende und hinge-
bungsvolle Liebe erkennbar wird.

4.1.3 Es ist nicht moglich, dies zu glau-
ben und zu bekennen und es anderer-
seits fir moglich zu halten, dass die ko-
ranische Botschaft, die in
inrem Duktus und in ihren
Einzelaussagen alle diese
Zusammenhange rund-
heraus bestreitet, in die-
sen Aussagen gottliche Wahrheit enthalt.
Beide Gottesbilder sind unvereinbar in
dem, worauf es ihnen zentral ankommt.
4.1.4 Dem Gesprachspapier ist zu wider-
sprechen, wenn behauptet wird, man kon-
ne oder dirfe die Einzigkeitsthese dem
neutestamentlichen Gottesbild vorordnen
oder Uberordnen. Das trinitarische christli-
che Bekenntnis, das die Grundlage der
grofRen Kirchen und des ORK darstellt, ist
neutestamentlich gut begriindet. Allein auf
der Grundlage dieses trinitarischen Got-
tesbildes her ist eine christlich-theologi-
sche Basis fur das interreligioése Gesprach
zu entwickeln. (Vgl. 4.2.4)

4.1.5 Christen/innen konnen nicht be-
haupten, dass Christen und Muslime den-
selben Gott anbeten. Sie kénnen lediglich
konstatieren, dass beide im Bewusstsein
leben, den einen Gott anzubeten.

4.1.6 Christen/innen sind darauf gewie-
sen, von Gottes Heils- und Offenba-
rungshandeln her Gott, sich selbst und
die Welt zu deuten. Sie stehen im Heils-
handeln Gottes, ,sie erkennen, wie sie
erkannt sind“. (1. Kor. 13, 12; Gal. 4,9;
vgl. 1. Kor. 12,3)

4.1.7 Vom Heilshandeln Gottes ist sein
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Beide Gottesbilder sind
in zentralen Punkten
unvereinbar

Welthandeln deutlich zu unterscheiden.
Es ist Christen/innen nicht einsichtig, wie
Gott in der Welt in seinem Welthandeln
am Werke ist. Fur das eigene Leben (et-
wa Schicksalsschlage betreffende) wie
fir die Welt als Ganze kommen hier auf
Christen/innen im Guten wie im Schlech-
ten Anfechtungen zu, die sie im Glauben
zu ertragen haben.

4.1.8 Zum Welthandeln
Gottes gehoren auch die
Kulturen und Religionen.
Wie genau Gott in ande-
ren Kulturen und Religionen wirkt, bleibt
dem Auge des Glaubens verborgen.

4.2 Das GP folgt einem

religionspluralistischen Duktus,

der kirchlicher Lehre widerspricht

4.2.1 In den Aussagen des GP ist je-
doch die Intention erkennbar, endlich wis-
sen zu wollen, dass Gott in anderen Reli-
gionen genauso am Werke sei, wie in Je-
sus Christus. Diese religionspluralistische
Denkfigur, die die christlich-neutestamentli-
che Basis verlasst, basiert auf drei Thesen.
4.2.2 These (1) lautet, dass es ein jenseiti-
ges Wesen/Gott/das Gottliche gibt, das
durch Impulse in die Welt hineinwirkt. (2)
Letztlich erkennbar ist das Géttliche nicht,
sondern lediglich die relativen mensch-
lichen Antwortversuche. (3) Diese Antwort-
versuche mussen sich gegenseitig in ihrer
Relativitat anerkennen, damit es Frieden
unter den Religionen geben kann.
4.2.3 Im GP sind diese Gedanken erkenn-
bar, wenn etwa der Geheimnischarakter
der Offenbarung in Jesus Christus derart
liberbetont wird, als wissten Christen Gber
Gottes Wesen nichts Letztglltiges zu be-
kennen. (19) Damit verunklart das GP ein-



mal mehr christliche Lehre,
da der christlichen Tradition
zufolge Gott sich in Jesus
Christus letztgliltig offen-
bart hat, der Charakter des Geheimnisvol-
len also nicht sein Heilshandeln, sondern
lediglich Gottes Welthandeln betrifft.

4.2.4 Die These, dass alle menschlichen
Ausdrucksformen des Religiésen nur re-
lativ sind, findet sich in der Forderung,
man solle die These von der Einzigkeit
Gottes der christlichen Gotteslehre vor-
ordnen und dberordnen. Damit wird na-
hegelegt, dass es auf das christlich-trini-
tarische Gottesbekenntnis ja nicht an-
komme, es nur relativ sei.

4.2.5 Dem ist entgegenzuhalten, dass das
christlich-trinitarische Gottesbild die
Grundlage jeder christlichen Positionie-
rung in kirchlicher Bekenntnistradition dar-
stellt, also dieses Gottesbild am Anfang
steht und nicht etwa die auf-
klarungstheologische Ab-
straktion des einen Gottes,

der lediglich als Schopfer

und Moralinstanz gebraucht wird.

4.3 Die Konvergenzhermeneutik

fiihrt nicht weiter

Das Fazit lautet, dass der Konvergenz-
ansatz des GP nicht weiterfuhrt, sondern
sich in einem religionstheologischen Nie-
mandsland verlauft.

5. Eine Alternative zum Ansatz

des Gesprachspapiers

5.1 Christliche Hermeneutik

der Profile

5.1.1 Fragmentarisches — Totalitat ist
wenig hilfreich. Ich mdéchte dafiir eine
Lanze brechen, nicht alles wissen zu wol-

Der trinitarische Gott und
kein religionspluralistisch
abstrakter Gott

Keine theologische
Selbstrelativierung

len. Fir das Zusammen-
leben und das Gesprach
mit Muslimen ist es nicht
erforderlich, von den
christlichen Glaubensgrundlagen abzu-
sehen. Auch eine Totalaussage wie die
Floskel ,Wir glauben doch alle an densel-
ben Gott* hilft im Falle von konkreten
Konflikten nicht weiter. Denn dann geht
es darum, was genau dieser Gott denn
eigentlich will.

5.1.2 Wertschatzung — Wenn Anerken-
nung, in welchem Sinne? Wertschatzung
ist etwas Anderes als theologische Aner-
kennung. Wertschatzung spirt man im
Umgang miteinander, im Ton, der ange-
schlagen wird, in der Achtsamkeit und im
Respekt. Daflir aber braucht es eine theo-
logische Selbstrelativierung nicht.

5.1.3 Zusammenarbeit — Wann ist Zeit
zum Gesprach? Grundsatzlich geht es um
Kooperation. Niemand halt
es aus, die Beziehung oder
die Unterschiede dauernd zu
thematisieren. Fir Gespra-
che braucht es eine Atmosphare des Ver-
trauens und die richtige Zeit.

5.1.4 Geheimnis — Dem/den anderen
nicht zu nahekommen. Man kann gerade
dann dialogisch leben, wenn man sich
nicht zu nahekommt. Das gilt fuir jede part-
nerschaftliche Beziehung, aber auch fiur
jede Art interreligioser Beziehungen.
Selbstverahnlichung im Blick auf den an-
deren ist nicht erforderlich.

5.2 Trinitarisches Denken als

Grundlage von Wertschatzung

anderer

5.2.1 Gott als der Schdpfer und rituelle
Vollziige. Christen/innen kénnen tastend
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fragen und es fur moglich halten, dass
Gott als Schopfer und Erhalter in solchen
rituellen Vollzigen anderer Religionen
den Menschen hilft, ihr Leben zu leben,
die diese als hilfreich empfinden. Eine
Anerkennung der religidsen Geltungsan-
spriche dieser Riten ist damit aber nicht
verbunden.

5.2.2 Gott als der Verséhner und die Fra-
ge nach Heil. Christen/innen kdnnen die
Frage stellen, ob sie in den
Prasenzen anderer Religio-
nen etwas von dem splren,
was ihnen in Jesus Christus
begegnet ist. Sie werden aber nicht die
These aufstellen kdnnen, dass dies mit
Gewissheit der Fall sei.

5.2.3 Gott als der Vollender und mégliche
Wirkungen. Christen/innen kénnen nach
Wirkungen des Heiligen Geistes in der
Haltung von Menschen anderer Reli-
gionszugehdrigkeit fragen, in ihrer Art,
Dinge zu tun, in Akten der Menschlichkeit
und Fursorge fir andere. Da aber das
Geistwirken Jesus Christus vergegen-
wartigt, bleiben diese Beobachtungen
und Fragen an ihn gebunden.

5.3 Christliches Glaubenszeugnis

gegeniiber Muslimen

5.3.1 Christen/innen werden im Zu-
sammenleben mit Muslimen darauf zu
achten haben, bei welchen Gelegenhei-
ten es sich neben den praktischen Fra-
gen nahelegt, Uber sensible Fragen zu
sprechen wie etwa das Zeugnis des Neu-
en Testaments oder des Koran.
5.3.2 Aus christlicher Sicht kénnen The-
men wie der Glaube an Jesus Christus
als Sohn Gottes, das Kreuzesgesche-
hen, das Thema Rechtfertigung aus
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Ziel ware ein
zeugnishafter Dialog

Glauben oder radikale Feindesliebe zum
Gegenstand eines informativen Dialogs
werden. Wenn das Setting entsprechend
gewahlt wird, kann es auch zu einem
zeugnishaften Dialog kommen, wenn
sich die Gesprachspartner gut genug
kennen und daher einzuschatzen vermo-
gen, was sie einander zumuten kénnen
oder wollen.

5.3.3 Gesprache Uber solche und andere
Themen machen den Dia-
log erst interessant. Eine
christliche Attitide, das ei-
gene Profil so weit als mog-
lich zurickzunehmen, bewirkt meiner Er-
fahrung nach eher Irritationen, da musli-
mische Gesprachspartner von ihrer Kor-
anlektire her bereits wissen, dass es
substantielle Unterschiede geben muss.
Wenn Christen/innen diese verschwei-
gen oder herunterspielen, dann wirkt dies
wenig glaubhaft und schon gar nicht
Uberzeugend.

6. Zu den Aufgaben

von Kirchenleitung

6.1 Diese Erwagungen lenken zu der
Frage zuriick, warum die Kirchenleitung
es fur notig erachtet hat, ein GP herauszu-
geben, in dem das christliche Profil groR-
tenteils verschwiegen wird. Substanziel-
le christliche Lehrzusammenhénge wer-
den als mdgliche Gesprachsthemen
zwar genannt, sie werden aber nicht zur
Grundlage der doch angeblich ,theologi-
schen® Verhéltnisbestimmung gemacht.
Warum nicht?
6.2 Kirchenleitungen haben sicherlich die
Aufgabe, zu Diskussionen anzuregen und
zu ermutigen. Dabei aber sollten Kirchen-
leitungen jedoch nicht einseitig Stellung



beziehen, sondern sich als das verstehen,
was sie sind, nadmlich gebunden an das
neutestamentliche Zeugnis und die kirch-
lichen Bekenntnisse der Alten Kirche wie
der Bekenntnisse der Reformationszeit.
6.3 Die Aufgabe besteht darin, verschie-
dene Meinungen zu moderieren und ak-
tuelle Debatten auf die verbindenden
Grundlagen zurlickzubeziehen. Kirchen-
leitungen missen fir das Ganze der Kir-
che stehen, nicht nur fur einige pressure
groups. Fur eine synodale Stellungnahme
zum Thema Christen und Muslime bleibt
zu hoffen, dass eine solche durch den
Reichtum neutestament-

licher Theologie und kirch- Kirchenleitung muss
lich-theologischer Bekennt- flr das Ganze der
nisaussagen bestimmt sein Kirche stehen

wird, um von da her ein wert-

schatzendes Handeln gegenliber Men-

schen anderen Glaubens zu begriinden.
I Henning Wrogemann, Wuppertal
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Thema

In Jerusalem gesehen und in den badischen Kontext gestellt —
Warum ich uber den Jesus im Koran nicht freudig staune

I Dass die Diskussion des
Gesprachspapieres ,,Christen und
Muslime“ der Landeskirche bereits
begonnen hat, zeigt der Beitrag des
hessischen Pfarrers Burkard Hotz, der im
Ruhestand in Baden lebt. Er bezieht sich
in seiner Stellungnahme wesentlich auf
das Thema ,,Jesus im Koran“ und
entdeckt im Papier u.a. zu viel Sehnsucht
nach religioser Harmonie.

D as Islam-Papier der badischen Kir-
chenleitung behandelt unter (4) ,,Je-
sus im Koran® und prézisiert in der Uber-
schrift: ,Gottes Barmherzigkeit in Person®.
Programmatisch wird dann ausgefihrt: ,, Als
Christinnen und Christen nehmen wir mit
grofRer Anerkennung die Hochschatzung
der Person Jesu im Koran wabhr: Jesus gilt
als Gesandter Gottes im Auftrag des Hoch-
sten, begabt mit seinem Geist — in Person
steht er fur Gottes Segen und Barmherzig-
keit fir die Menschen.” Seite 26. ,Der christ-
liche Glaube darf und soll die Hochschat-
zung Jesu im Koran wahrnehmen und dar-
Uber freudig staunen.” Seite 27.

Dem widerspreche ich: Nein, ich staune
nicht freudig Uber die vermeintliche Hoch-
schatzung der Person Jesu im Koran und
nehme sie auch nicht mit grof3er Anerken-
nung wahr, sondern ich nehme im Koran ei-
ne grundlegende und raffinierte Verfal-
schung von Jesus Christus wabhr. In der Tat
wird Jesus im Koran geschatzt, doch diese
Wertschatzung dient genau der Instrumen-
talisierung zum Gesandten, ja zum Knecht
Allahs, der nun mit voller Wucht gegen die
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Christen und ihren Glauben an Jesus Chris-
tus und alles, was ihnen in diesem Glauben
wichtig ist, in Stellung gebracht wird: dass
Jesus der Messias Israels und der Erléser
der Welt ist, dass ER der Sohn Gottes ist,
gekreuzigt und auferstanden fir uns und
dass ER der wiederkommende HERR ist
zu richten und zurechtzubringen die Leben-
den und die Toten. Jesus im Koran wird
zum Kronzeugen gegen den Glauben an
den Dreieinigen Gott ausgerufen. Wie gro-
tesk! Jesus ist nach dem Koran ein Diener
Allahs und darum ein Prediger des Islams.
Er wird so durch den Koran den Christen
programmatisch gestohlen und in einen
ganz anderen verwandelt. Jesus Christus
als die einzigartige und ultimative Offenba-
rung Gottes, des Vaters und Schopfers,
wird geistlich amputiert und dann in das ko-
ranische Bild eines Propheten hineinge-
presst, der sich als Diener Allahs bewusst
gegen die Christen wendet. Und daruber
soll ich gemaR der Empfehlung des ober-
kirchenratlichen Papiers freudig staunen?
Das ist wirklich erstaunlich!

Wie diese koranische Verwandlung von Je-
sus, dem Sohn Gottes in einen islamischen
Propheten in der Praxis der ,interreligidsen
Begegnung* vollzogen wird, macht das Bild
aus Jerusalem deutlich. Ich war vor weni-
gen Wochen in lIsrael und stiel® direkt
gegenlber der Grabeskirche, also dem
christlichen Heiligtum in Jerusalem auf die-
ses Transparent an der Omar-Moschee
(benannt nach dem muslimischen Eroberer
Jerusalems 637 n. Chr.) und damit auf Je-
sus im Koran.



 Jesus Said™lam indeed a slave of Allah,
Allah is my Lord and your Lord,
so worship Him Alone”,

www.islam-guide.com

Gemalf dem badischen Oberkirchrat und
seines Islamverstandnisses hatte mich
diese Beobachtung in groRe Anerken-
nung und freudiges Erstaunen versetzen
sollen. Es tat es aber nicht. Ich war nicht
freudig bewegt tiber die koranische Hoch-
schatzung unseres HERRN Jesus Chris-
tus, ganz im Gegenteil, ich war entsetzt
Uber die Unverschamtheit, mit der unter
der Fahne des islamischen Glaubensbe-
kenntnisses die Christen hier im Zentrum
ihres Glaubens hemmungslos enteignet
werden, wahrend der Islam ohne Wenn
und Aber sich als die einzig richtige Reli-
gion mit der einzig richtigen Wahrheit ver-
steht und darstellt. Und das Ganze ge-
schieht in unmittelbarer Nachbarschaft
zur christlichen Grabeskirche. Ist das der
islamische ,Inklusivismus auf Gegensei-
tigkeit®, ,die Weggemeinschaft®, von de-
nen das badische Islampapier so begei-

stert spricht? ,In gelingender
Weggemeinschaft sind mithin
die Wandernden bereit und
willens, sich gegenseitig
: Wahrheit zu génnen, und sind
~ alle Beteiligten wechselseitig
Staunende und Lernende
Uber die Offenbarungsschat-
ze des bzw. der je Anderen.”
Seite 13.
Es ist splrbar — das oberkir-
chenratliche Islampapier ist
von einem penetranten Har-
moniestreben zwischen Islam
und Christentum durchstromt,
das standig die Aura be-
schwort und verbreitet, der
interreligiose Dialog mit dem
Islam sei flr uns Christen ein
® rein innerfamiliares Ge-
sprach. Wir seien doch in guter ,synodaler
Gemeinschaft” miteinander unterwegs, weil
wir uns im Grundlegenden und Wesent-
lichen — eben in ,Gott als Allerbarmer® —
ja schon einig seien! Wir missten einfach
bei dem wenigen noch Unklaren und
Unterschiedlichen wertschatzend und
entdeckungsfreudig miteinander umge-
hen, auf alle exklusiven Wahrheitsanspri-
che verzichten und einfach dem anderen
auch Wahrheit zutrauen, dann wiirde sich
alles schon wunderbar finden.
Diese innige Sehnsucht nach religioser
Harmonie verklart nun ungemein die isla-
mische Prasenz in unserer Kultur und
unterdriickt im Gegenzug die kritische und
erst recht die streitbare Auseinanderset-
zung mit ihr. Bei so viel Konsens und
Freundlichkeit ist es nattrlich einfach und
selbstverstandlich, tUber die guten Seiten
des Islams und Uber die grofRe kulturelle
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und religiése Bereicherung zu sprechen,
die in der Begegnung mit ihm zu entde-
cken sind. Und indem man dies tut, ist
man flr die guten Dinge in unserer Ge-
sellschaft, fir Offenheit, Toleranz und Di-
versitat.

Dagegen die negativen Seiten der islami-
schen Prasenz und des politischen Islams
zu sehen und sie 6ffentlich und kontrovers
auszusprechen, ruft sofort den Vorwurf des
Bosen, also des Rassismus und der men-
schenfeindlichen Instrumentalisierung ei-
ner grof3en Religion des Friedens auf den
Plan. Wenn dies landeskirchliche Bekennt-
nis-Norm wird, und das Islampapier des
Oberkirchenrats treibt genau dahin, dann
wird jede kritische Sicht des Islams zu ei-
nem unmoralischen, ja verwerflichen Akt
der Friedensstérung und der Spaltung der
Gesellschaft, dem innerkirchlich sofort die
rote Karte gezeigt wird.

,Viel zu entdecken wird es geben fir Chris-
ten und Muslime unterwegs im Gesprach
Uber Jesus und Mohammed, lehrend und
wirkend im Namen Gottes des Allerbar-
mers. Bei aller Unvergleichbarkeit und
Asymmetrie dieser beiden im Blick auf die
jeweilige Glaubenswelt bei Christen und
Muslimen ist doch festzuhalten: Jesus und
Mohammed kénnen in je eigener Weise
als zeichenhafte Vergegenwartigungen der
Barmherzigkeit Gottes verstanden wer-
den.“ Seite 28

Ohne Zweifel — hier pulsiert der ideologi-
sche Herzschlag dieses Papiers. Die
.Barmherzigkeit Gottes” ist das basale Ein-
heitskonstrukt, das Christentum und Islam
integriert und zur familiaren Weggemein-
schaft werden lasst. In dieser Weggemein-
schaft (synodaler Gemeinschaft!) sind nun
auch Mohammed und Jesus originelle Re-
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prasentanten dieser einen Barmherzigkeit
Gottes und beide verdeutlichen zugleich je
auf ihre Weise und mit ihren Glaubenswel-
ten die reiche Vielfalt dieser géttlichen
Barmherzigkeit.

Was hier so scheinbar gewinnend mit der
.Barmherzigkeit Gottes” religiés geklam-
mert wird, fihrt im Rahmen der ,lernenden
inklusiven Weggemeinschaft* dazu, sich
dem islamischen Gottes- und Offenba-
rungsverstandnis immer mehr anzunahern
und den Abstand zu Jesus Christus dem
Sohn Gottes, dem Richter und Erléser der
Welt, immer mehr zu vergrofiern; von ei-
nem lebendigen missionarischen Ver-
standnis des christlichen Glaubens inner-
halb der interreligiosen Begegnung —
trotz gegenteiliger Beteuerungen — ganz
zu schweigen. Das braucht es ja auch
nicht in dieser wunderbaren innerfamilia-
ren Weggemeinschaft von Christen und
Moslems.

Der koranischen Jesus, der einen dienen-
den Platz unter Mohammeds Autoritat, dem
Siegel der Propheten, einnimmt, wird zum
Inbegriff der Kompatibilitat des moslemisch
gereinigten Christentums mit dem Islam. So
fordert dieses toxische Islampapier der Kir-
chenleitung mit seiner christologischen Ent-
kernung die Selbstislamisierung des christ-
lichen Glaubens unter der Fahne des ,Aller-
barmers®. Dass der landeskirchliche Pro-
testantismus in wohltuender Klarheit auch
anders sprechen kann, hat die EKD mit ih-
rem Islam-Papier aus dem Jahr 2006, also
gerade erst vor 12 Jahren gezeigt. Ganz
anders als das badische Papier auRert sie
sich hier nicht harmonievernebelt und gie-
rend nach islamischer Anerkennung, son-
dern realistisch und im biblischen Sinne klar
und wahrhaftig, verbindlich und doch zu-



gleich auch konfrontativ sowohl in der the-
ologischen Selbstwahrnehmung als auch
im Blick auf den Islam:

,50 wertvoll die Entdeckung von Gemein-
samkeiten im christlichen und muslimi-
schen Glauben ist, so deutlich werden bei
genauerer Betrachtung die Differenzen.
Die Feststellung des ,Glaubens an den ei-
nen Gott* tragt nicht sehr weit. Der Islam
geht von einem eigenen Glauben und Got-
tesbild aus, auch wenn er auf die Bibel und
ihre Lehren verweist. Deren Darstellungen
ordnet er seiner neuen Lehre unter, die we-
der die Trinitatslehre noch das Christusbe-
kenntnis noch die christliche Heilslehre
kennt. Die evangelische Kirche kann sich
jedoch bei ihrem Glauben an Gott in Chris-
tus nicht nur mit einer ungefahren Uberein-
stimmung mit anderen Gottesvorstellun-
gen begnilgen. Glaube ist nach christli-
chem Verstandnis personales Vertrauen
auf den Gott der Wahrheit und Liebe, der
uns in Christus begegnet. Am rechten
Glauben entscheidet sich nach Martin Lu-
ther geradezu, wer fir die Menschen
Uberhaupt ,Gott“ heiRen darf. Woran der
Mensch sein ,Herz hangt” das ist sein Gott
(vgl. Luthers GroRer Katechismus). lhr
Herz werden Christen jedoch schwerlich
an einen Gott hangen kénnen, wie ihn der
Koran beschreibt und wie ihn die Muslime
verehren. Dieses Ergebnis ist zugleich
richtungsweisend fir die Frage der ge-
meinsamen Gottesverehrung®. Aus ,Klar-
heit und gute Nachbarschaft, Christen und
Muslime in Deutschland® eine Handrei-
chung des Rates der EKD, 2006, EKD
Texte 86, Seite 18/19.

Noch ein anderes Bild aus Jerusalem ist
mir wichtig, weil es uns prazise die notwen-
dige hermeneutische Klarheit erschlief3t:

Der Blick auf den Tempelberg von ,Dominus Flevit

Auf halber Héhe des Olbergs steht die Kir-
che ,Dominus Flevit‘. Sie eroffnet einen
wunderbaren Blick auf Jerusalem und be-
sonders auf den Tempelberg mit dem Fel-
sendom. Genau in der Mitte dieser Blick-
richtung auf die goldene Kuppel des islami-
schen Felsendoms steht das Altarkreuz die-
ser Kirche. Und genau so ist es! Wir Chris-
ten schauen auf die (durchaus prachtige
und beeindruckende) Realitat des Islams,
indem wir zuerst auf das Kreuz und damit
auf die Wahrheit des gekreuzigten und auf-
erstandenen HERRN Jesus Christus
schauen. ER selbst, Sein Weg, Seine Wahr-
heit und Sein Leben — und nicht der Jesus
im Koran! — eroffnet uns den Verstehens-
raum, in dem allein ein ehrliches interreligi-
0ses Gesprach mit Muslimen und eine auf-
richtige und faire Begegnung mit dem Islam
geschehen kénnen.

0 Burkard Hotz, Wiesloch
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Thema

Der Toleranzgedanke des Protestantismus

I Ausgehend von der Rede Martin Luthers
auf dem Reichstag zu Worms 1521
entwickelt Pfarrer Dr. Hendrik Stossel,
Theologischer Referent an der
Européischen Melanchthon-Akademie
Bretten, das Verstandnis des
Toleranzgedankens im 16. Jahrhundert,
wie er Luther eigen war und wiirdigt den
Beitrag des Protestantismus zur
Entwicklung des sakularen
Toleranzbegriffes.

Z u den identitatsstiftenden Griin-
dungsuberlieferungen des Protes-
tantismus gehort die Rede des Martin Lu-
thers auf dem Reichstag zu Worms 1521.
Hier beginnt sein Weg ins 6ffentliche Be-
wusstsein als ,Anwalt des Toleranzgedan-
kens‘ in Gestalt personlicher Glaubens-
und Gewissensfreiheit.

Es ist in der Tat eine noch immer beein-
druckende Mischung aus Demut und
Selbstbewusstsein, die der Reformator in
Worms vorstellt. Man hat den Eindruck,
angesichts hochst bedrohlicher Perspek-
tiven spreche hier jemand vollstandig
angstfrei und aufrecht mit Widersachern,
denen andere nur gebickt begegnen: Er
kénne zwar Fehleinschatzungen nicht
ausschlielen und sei daher bereit, jeden
Irrtum zu widerrufen, den man ihm nach-
weise. Dann werde er selbst der Erste
sein, der seine Schriften ins Feuer werfe.
Aber nun bitte er doch um Argumente aus
der Schrift, die ihn widerlegen. Denn:

.-~ wenn ich nicht durch Zeugnisse der
Schrift und klare Vernunftgriinde besiegt
werde, so bin ich durch die Stellen der
heiligen Schrift, die ich angefiihrt habe, in
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meinem Gewissen (iberwunden und in
Gottes Wort gefangen. [...] Daher kann
und will ich nichts widerrufen, weil es we-
der sicher noch heilsam ist, etwas wider
das Gewissen zu tun. Gott helfe mir,
Amen.“'

1. Der Toleranzgedanke im Kontext

des 16. Jh. und der Reformation
Ob es wirklich und exakt dieser Wortlaut
gewesen ist, mag dahinstehen. Jedenfalls
kann man nachvollziehen, dass und wa-
rum das Ereignis die Vorstellung eines Zu-
sammenhangs etabliert hat zwischen dem
Toleranzgedanken und der Reformation.

a. Der Begriff der ,tolerantia‘

In der Tat gehorte der Begriff der ,tole-
rantia‘ zum Bildungsbestand des 16. Jh.
und war von daher auch den reformatori-
schen Protagonisten bekannt. Er bezog
sich ganz allgemein auf Missstande, die
nicht gedndert werden konnten und daher
hinzunehmen waren. Oder aber auf
Geisteshaltungen, gegen die vorzugehen
man keine ausreichende Madglichkeit
sah.? In diesem Sinne meinte bereits Tho-
mas von Aquin® in Anlehnung an Cicero®,
die Duldung von Heiden und Héaretikern
sei unter Umstanden dann zu erwagen,
wenn auf diese Weise gréReres Ubel ver-
mieden werden konne. Toleranz also als
Duldung bzw. Erduldung.

Soweit die Reformatoren sie gegeniber
abweichenden Positionen gezeigt haben,
hatte dies seine Begriindung im theologi-
schen Topos der ,tolerantia Dei‘, der Duld-
samkeit Gottes °: Wie Jesus am Kreuz den
Hass, die Gewalt und den Spott der Siin-



der erduldet hat, um sie aus ihrer Verlo-
renheit fur Heil und Leben zu gewinnen,
so ladt er immer noch jene ein, die abge-
wandt sind. Bis zur Stunde ist daher sein
Ruf nicht verstummt. Nicht mit Zwang
oder Gewalt — da noch nie auch nur ein
Herz so gewonnen worden ist —, sondern
in Freiheit und Liebe will er, ,dass alle
Menschen gerettet werden, und sie zur
Erkenntnis der Wahrheit kommen.* (1.
Tim. 2,4). Dem habe sich das Verhalten
seiner Gemeinde anzugleichen. Wie die
tolerantia Dei Irrtum und Blindheit der
Slinde einstweilen dulde und auf diese
Weise gleichsam Zeit erkaufe, um der ver-
lorenen Welt durch die Botschaft des
Evangeliums das Heil zu bringen, so mus-
se auch christliche Toleranz Geduld mit
denen uben, die zu gewinnen, aber eben
noch nicht gewonnen sind.

Der Unterschied ist klar: Wahrend der To-
leranzgedanke etwa des Grundgesetzes
darauf zielt, allen je dasselbe Recht zur
Betétigung von Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit — bei gleichzeitiger Neutralitat
des Staates — als integralem und dau-
erhaftem Ausdruck gesellschaftlichen Le-
bens zu garantie-
ren®, wahrend er al-
so auf Gleichwertig-
keit zielt, beschrankt
sich der Toleranzbe-
griff der Reformation auf die vorlaufige,
begrenzte Duldung des ,anderen®.

Keinesfalls auf Gleichberechtigung unter-
schiedlicher Bekenntnisse — oder gar
,Nicht‘-Bekenntnisse.

Entsprechend war auch der Augsburger
Religionsfriede von 1555 — der letztlich
gescheiterte Versuch, die konfessionelle

Der Toleranzbegriff der Reformation
beschrankt sich auf die vorlaufige,
begrenzte Duldung des ,anderen”

Spaltung des Heiligen Rémischen Rei-
ches Deutscher Nation friedlich zu hand-
haben — keineswegs durch den Gedan-
ken der Religionsfreiheit bestimmt war.
Was er proklamiert hat, war die Freiheit
des Landesherrn, sich zwischen Rom und
Wittenberg zu entscheiden und das Aus-
wanderungsrecht andersglaubiger Unter-
tanen: cuius regio, eius religio. Wer
herrscht, bestimmt das Bekenntnis.

Mit Toleranz hat das nattirlich so wenig zu
tun, wie Luthers handlungs- und erkennt-
nisleitender Ansatz in seinen Invokavitpre-
digten vom Méarz 1522, wo er u.a. gegen
antiromische Exzesse der frihreformato-
rischen Bewegung Stellung bezieht.

So sind auch seine friihen AuReren (iber
die Juden von 1523 zu verstehen. Aus ih-
nen sprechen zwar eine gewisse Sympa-
thie und Solidaritat, weil Jesus seinerseits
Jude gewesen ist.” Aber eben nicht— und
das ist entscheidend — unter dem Ge-
sichtspunkt der Gleichberechtigung son-
dern der Veranderung, die als ,Besserung’
verstanden wird. Also: Unter der klaren
Erwartung innerer Anpassung an das
Christentum. Genauso meinte es Philipp
Melanchthon, als er
im Zusammenhang
mit konfessionellen
Auseinandersetzun-

gen in Nurnberg be-
tonte, es sei ,keinem Menschen [...] in
seinem Glauben und seinem Gewissen
Gewalt anzutun“.® Man méchte das gerne
auch auf die Haltung den Juden gegenu-
ber beziehen.® Immerhin kommt Philipp
aus der Schule von Johannes Reuchlin.
,Verbrennt nicht, was ihr nicht kennt!* hat-
te der seiner (rdmischen) Kirche zugeru-
fen, als es darum ging, ob jldische Bu-
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cher zu vernichten sein. Das hat Reuchlin
seinerseits 1520 immerhin die Ketzeran-
klage und ein eigenes Biicherverbot ein-
gebracht. Sein GroRneffe hat diese Aus-
einandersetzung am Beginn seiner aka-
demischen Karriere in Tubingen hautnah
miterlebt und seinen Groflonkel nach
Kraften unterstitzt.

b. Das Problem der ,Worte und Werke*

Wenn wir den Toleranzgedanken des
frihen Protestantismus auf dem Hinter-
grund der Vorstellung von der ,tolerantia
Dei‘ verstehen, Giberrascht es nicht, dass
die Anfangshoffnungen, die z.B. die judi-
sche Gemeinde 1523 noch hegen konn-
te, sich schnell in ihr Gegenteil verkehrt
haben. Als sich namlich abzuzeichnen be-
ginnt, dass er sie nicht mit Geduld und gu-
ter Rede wiirde ,gewinnen‘ kdnnen, verof-
fentlicht Luther ab 1538 eine Reihe wu-
ster antijidischer Pamphlete ", die selbst
500 Jahre spater noch schockieren. Und
von Melanchthon wissen wir, dass er zwei
von ihnen" Philipp von Hessen geschickt
hat, verbunden mit einer personlichen
Empfehlung und dem Bemerken, woran
der ,Doctor Martinus“™ gerade arbeite,
enthalte ,wahrlich viel niitzliche Lehre*™.
Mag also Melanchthon den Juden gegen-
Uber von einer gewissen Ambivalenz ge-
pragt gewesen sein, so lasst sich dies im
Blick auf die Bauern nicht sagen. Und voll-
ends nicht im Blick auf die sog. ,Taufer’
bzw. ,Wiedertaufer'. Sie haben nicht nur
die Sauglingstaufe durch die Taufe von
Erwachsenen ersetzt, sondern auch sol-
che Erwachsenen wieder getauft, die als
Sauglinge die Taufe bereits empfangen
hatten. Theologisch stellt sich dabei die
Frage nach ihrer Giltigkeit. Gilt sie ein flr
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alle Mal und immer? Oder kann sie wie-
derholt werden? Ja, muss unter gewissen
Umstanden wiederholt werden? Und
wenn ja: Wann? Und wer bestimmt daru-
ber? Wichtige biblisch-theologische Fra-
gen mit erheblichem Klarungsbedarf.
Aber wie so oft in der Geschichte der Kir-
che vermischten sich diese theologischen
alsbald mit sehr viel wirkmachtigeren
machtpolitischen Gesichtspunkten. Denn
die Taufer waren eine Friedensbewe-
gung, in deren Tradition bis heute z.B.
auch die Mennoniten stehen.™

Bei diesem Thema — das muss man leider
sagen —sind die AuRerungen des von uns
so hochgeschatzten praeceptor germa-
niae schlechterdings katastrophal. An die-
ser Stelle mag der Hinweis genligen, dass
er 1531 dem sachsischen Kurflirsten ™ die
Anwendung der Todesstrafe gegen diese
Gruppierung empfiehlt. Im Winter 1535/36
wirkt er dann in Jena selbst mit in einem
Prozess u.a. gegen den Thiringer Tau-
ferfihrer Hans Peil3ker. Der und zwei wei-
tere werden der Folter ibergeben und am
26. Januar 1536 enthauptet.” Auch das
verknUpft sich mit dem Namen von Philipp
Melanchthon.

Aber fast noch mehr als nach aul3en hat
sich der Furor nach innen gerichtet. Der
Krieg zwischen Luther und Zwingli etwa
forderte zwar nicht direkt Tote. Doch wenn
man den Ton auf sich wirken lasst, den
die beiden gegeneinander gepflegt ha-
ben, dann kann man den Eindruck be-
kommen, viel habe nicht gefehlt. Im Ver-
gleich mit den Auseinandersetzungen
zwischen Wittenberg und Zurich — die im
Ubrigen erst in den1970iger Jahren mit
der Herstellung der Abendmahlsgemein-
schaft zwischen Lutheranern, Reformier-



ten und Unierten beendet worden sind —
wirkt jedenfalls der Streit zwischen Wit-
tenberg und Rom manchmal wie Liebes-
gefluster.

Insgesamt bleibt festzuhalten, dass die to-
lerantia-ldee des 16. Jh. nicht verwech-
selt werden darf mit dem modernen Tole-
ranzbegriff. Er gehort nicht zum Kern-
bestand der reformatorischen Bewegung
und schon deshalb wird man sie kaum als
tolerant’ bezeichnen kdnnen.

c. Das Problem des

BeurteilungsmaRstabs

Allerdings erscheint es hermeneutisch
auch als fragwirdig, das Spatmittelalter
mit Mafistaben des 20. und 21. Jh. zu
messen. Fir die Reformation und ihre
Epoche lag der moderne Toleranzgedan-
ke genauso aufderhalb des Plausibilitats-
horizonts wie das Telefon, die Glihbirne
oder der Computer. So
etwas wie ,staatliche To-
leranzpolitik hat—wenn
man das Uberhaupt so
nennen kann — eigent-
lich erst im 18. Jh. be-
gonnen."” Allgemein bekannt ist der Aus-
spruch Friedrichs Il, jeder solle ,nach sei-
ner Facon selig werden‘. Wobei allerdings
auch insoweit Anlass zum Zweifel besteht,
ob dieser Satz tatsachlich als Beleg ge-
nommen werden kann flr die aufgeklarte
Haltung des PreuRenkoniges."
Dennoch ist die heutige Klage lber die
Intoleranz friiherer Zeiten eine heikle An-
gelegenheit. Die Hand namlich, die den
Zeigefinger anklagend ausstreckt, weist
stets mit drei andern Fingern auf den An-
klager selbst zurick. Amnesty In-
ternational ist immerhin ein Beleg dafir,

Die tolerantia-Idee des 16. Jahr-
hunderts darf nicht verwechselt
werden mit dem modernen
Toleranzbegriff

dass auch unser vermeintlich so auf-
geklartes Zeitalter nur unter erheblicher
Einschrankung als ,Epoche der Toleranz’
bezeichnet werden kann.

Nein, die Reformation war nicht tolerant
und konnte das auch nicht sein. Sie hat
sich vollzogen in einer Zeitvoller Elend,
Unfreiheit und Gewalt. Die Wohlfahrt, die
Entfaltungsmoglichkeit und das Leben
des Einzelnen waren weithin ohne Bedeu-
tung. Und flr Millionen hat sich daran bis
zur Stunde auch nichts geandert. Deshalb
stellt sich die Frage, worlber wir eigentlich
reden, wenn wir Uber, Toleranz’ reden.

2. Toleranz: Eine Begriffs- und

Bedeutungsstudie

,Passt, wackelt und hat Luft’, sagt der
Handwerker. Oder, Fest —fester —ab‘ und
legt den Schraubenschlissel weg. Solche
Aphorismen thematisieren den Umstand,
dass es in technischen
Zusammenhangen Be-
reiche gibt, innerhalb
derer ,es’ noch und
aullerhalb derer ,es’
nicht mehr funktio-
niert.* Ohne dass man immer sagen
konnte, wo genau der Wendepunkt liegt
vom ,noch‘ zum ,nicht mehr‘. Auch in der
Medizin weill man, dass die Grenzen
flieRend sind, in denen man tolerieren
kann, noch zuzuwarten, ehe etwas ge-
schehen muss.
Toleranz also: Ein Raum, in dessen Gren-
zen ‘es noch in Ordnung ist’, etwas hinzu-
nehmen. Ziemlich nah an dem spatmittel-
alterlichen Toleranz-Gedanken.
Ganz anders im deutschen Grundgesetz.
Da ist Toleranz qualitativ mehr. Im Sinne
von Art. 2 haben alle die Freiheit, ihre Per-
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sonlichkeit zu entfalten. Allerdings nur, so-
weit dies nicht andere Rechte verletzt.
Innerhalb dieses Rahmens gewahrt die
Verfassung nicht nur Toleranz im Sinne
der Duldung von Lebensentwirfen. Viel-
mehr garantiert sie das Recht, diese
Lebensentwiirfe auszufiihren. Also etwa:
Einen Glauben zu haben oder ihn nicht zu
haben und beides zu leben. Das ist Teil
des Kernbestands demokratischer Recht-
staatlichkeit. Er manifestiert sich in der
staatlichen Pflicht, die Freiheit der Bir-
gerund Birgerinnen zu ermoglichen und
zu schiitzen. Auch die Glaubens- und Ge-
wissensfreiheit. Deshalb unterliegt der
Staat dem Verbot der Diskriminierung
ebenso, wie der Pflicht zu weltanschau-
lich-religiéser Neutralitat.”” Das BVerfG
sprichtin diesem Sinne von einem ,grund-
gesetzlichen Gebot der Toleranz*.*

Die Erkenntnis, dass Toleranz stets auch
mit Grenzsetzung zu tun hat, scheint frei-
lich im Alltagserleben auf dem Ruckzug
begriffen.

Hier geht es nicht um Begrenzung sondern
um Durchsetzung. Und damit im Ergebnis
gerade um die Beschadigung von Toleranz
i.S.d. GG: Denn nicht nur fremdes Recht
gerat auf diese Weise in Gefahr sondern —
logischerweise je und dann — auch das ei-
gene. Und so erscheint als erlaubt ist, was
gefallt. Unabhangig von Konsequenzen fur
andere oder einen
selbst. Man macht
sich locker. Man sieht
die Dinge nicht so
eng. Man ist offen.
,Toleranz‘ degeneriert
zu ,Beliebigkeit’ in unmittelbarer Nachbar-
schaft zu ,Indifferenz’.
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Die Erkenntnis, dass Toleranz stets
auch mit Grenzsetzung zu tun hat,
scheint im Alltagserleben auf dem
Ruckzug begriffen

Im Pfarramt ist das schon auch mal in der
Version zu horen: ,Ach, wissen Sie, Herr
Pfarrer, wir glauben doch alle an irgend-
was.” Zwar ist das kaum zu bestreiten.
Doch verschwimmen dartiber die Unter-
schiede. Es geht nicht mehr um die Mihe
des einigungsorientierten Diskurses. Es
geht um Nutzen und Vorteil. Um subjekti-
ve Ansichten und personliche Meinungen,
die ich als mein eigener Normgeber selber
definiere und — nach Bedarf — selbst-
verstandlich auch andern kann. Denn:
,Was ist Wahrheit?“

Im NT versucht auf diese Weise bekannt-
lich schon der rémische Statthalter Pon-
tius Pilatus, sich herauszuwinden aus
dem Dilemma zwischen personlicher
Uberzeugung und Druck von auBen.?
Heute geschieht Ahnliches. Die Wahr-
heitsfrage wird zur toleranzoffenen Ge-
schmacks- bzw. Gefiihlsfrage. ,Drauf’en
sind 17 Grad. Aber ich flihl mich wie bei
minus 5. Wahrscheinlich ist das Thermo-
meter kaputt‘. Dariiber kann man noch la-
chen. Nicht mehr so witzig ist dann aller-
dings die nachste Stufe. Da geht es um
die sog. ,alternativen Fakten‘. Friher wa-
ren das Ligen. Heute dienen sie dazu,
Wahrheit solange streitig zu stellen, bis
das Gefiihl durchsickert: ,Naja. Man weil}
es ja nicht. Vielleicht ist es ja wirklich an-
ders ... Wenn Wahrheit immer nur sub-
jektiv ist, lassen sich glltige Aussagen
nicht mehr treffen. Es
entsteht ein Irrbild von
Toleranz. Man nimmt
es nicht so genau, well
man es ja gar nicht so
genau nehmen kann.
Man schaut nicht mehr hin, weil man ja
sowieso nicht alles sieht. Man kimmert



sich nicht darum, weil man es ja nicht so
genau wissen kann.

Uber das Wesentliche nicht mehr zu spre-
chen. Dartiber sich nicht mehr ,miteinan-
der auseinander’ zu setzen. Nicht mehr
um eine gemeinsame Wahrheit zu kamp-
fen — gemeinsame (1) Wahrheit —, das ist
verlockend. Denn es scheint einfach und
schmerzlos zu sein und unangenehme
Konflikte zu vermeiden. Aber es verhin-
dert auch jede Form substantieller Begeg-
nung. Und friher oder spater werden nicht
nur die eben vermiedenen Konflikte an
anderer Stelle — und dann regelmafig mit
neuer Gewalt — wieder aufgerufen. Vor al-
lem verfestigt sich dartiber das Missver-
standnis, Toleranz sei im Grunde ein an-
deres Wort flr Gleichgultigkeit.

Im Pfarramt begegnet das manchmal bei
Taufgesprachen. ,Unser Kind soll spater
mal selber entscheiden! ‘Das klingt sehr
tolerant. Doch in Wahrheit ist es Gleich-
gultigkeit in der Gestalt der Weigerung,
Verantwortung zu tbernehmen. Vorgaben
zu machen. Das ist ein Zerrbild von Tole-
ranz, das die Orientierung verweigert, oh-
ne die der Mensch kein inneres Gelander
entwickeln kann und am Ende in Rich-
tungslosigkeit versinkt, was im Grunde ei-
ne Form der Verwahrlosung darstellt.

Um leben zu lernen, brauchen wir Mo-
delle, die uns ihre Vorgaben zumuten.
Die uns zur Auseinandersetzung zwin-
gen. Werte- und Handlungsmodelle, an
denen wir uns abarbeiten. Wenn das
fehlt, werden wir unter den vielen Mog-
lichkeiten, die sich uns bieten, unsern
Weg nicht finden.

Anders gesagt: Es braucht Menschen, die
sich in die Begegnung zu uns als Person
einbringen. Die sich mit und um uns mu-

hen. Vater und Mutter, Lehrerinnen und
Lehrer, Erzieher und Erzieherinnen, Pfar-
rerinnen und Pfarrer: Menschen, die
sich — um derer willen, die ihnen anver-
traut sind — exponieren, angreifbar ma-
chen und standhalten. Erst in der Aus-
einandersetzung mit ihnen gewinnen wir
Gestalt und Meinung, Personlichkeit und
Herz. Wachstum nennt man das und es ist
ein Kennzeichen von Leben in jedem Alter.
Dazu bedarf es Menschen, die nicht— unter
dem Deckmantel scheinbarer, vorgeblicher
Toleranz — gleichgliltig und indifferent sind.
Sondern solche, die sich interessieren.
Und von denen gibt es so viele nun auch
wieder nicht.

Einmal sagte die Rektorin einer Brenn-
punktschule, sie ware froh, wenn sich El-
tern mehr fir ihre Kinder interessieren
wilrden. Und vor vielen Jahren habe ich
einen Schulleiter erlebt, der nachts immer
mal wieder durch die Stral3en des Quar-
tiers gegangen ist, um Kinder seiner
Schule — auch einer Brennpunktschule —
einzusammeln, die um 1, 2 oder 3 Uhr
noch immer nicht zu Hause waren, weil
es niemanden gekiimmert hat. Die Kinder
haben das als Zumutung empfunden. Der
Schulleiter hat das in Kauf genommen.
Die weltanschaulich-religiose Seite des
Unterschieds zwischen Toleranz und
Gleichgultigkeit bzw. Indifferenz ist mir
einmal klar geworden in der Begegnung
mit einem orthodoxen Juden. Eines Tages
erzahlte er mir, da sei er doch neulich —
wie das habe geschehen kdnnen, sei ihm
eigentlich selber ratselhaft — in einen sog.
.christlich-judischen Gottesdienst’ gera-
ten. Dort hatten die Christen zuvor — um
den anwesenden Juden kein Argernis zu
bieten — das Kreuz verhangt. Nicht, dass
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er damit etwas zu tun habe oder zu tun
haben wolle. Aber ich mége ihm doch ein-
mal erklaren, wie ernst Leute zu nehmen
seien, die bereit sind, ihr — nach eigener
Aussage! — wichtigstes Glaubenssymbol
in dieser Weise zu Disposition zu stellen.
Ich konnte ihm keine Antwort geben.
Aber gelernt habe ich damals: Alle glau-
ben was. Doch wer nicht weil}, was das ist
oder es einfach zur Disposition stellt,
schweige von Toleranz und rede von In-
differenz. Wer Uber sich und sein Funda-
ment keine Auskunft geben kann oder will,
schweige von Toleranz und rede Uber
Gleichgliltigkeit. Und vor allem: Wer sich
der Mihe des Gesprachs, der Miihe der
Auseinandersetzung und — wo nétig auch —
der Gefahr des Widerspruchs nicht unter-
ziehen mag, schweige von Toleranz und
rede von Tragheit.

Fir den gesellschaftlichen Kontext gilt das
ebenso. Dass weite Teil der tlrkischen
Community in Deutschland fur einen fa-
schistoiden Autokraten wie Erdogan ge-
stimmt und damit im Grunde sich von den
demokratischen Bedingungen distanziert
haben, unter denen sie selber leben, hat
viel damit zu tun,
dass wir ihnen uber
Jahrzehnte hin — als
noch hatte gesteuert
werden kénnen, was
jetzt aus dem Ruder
[Auft — mit jener Vortauschung von Tole-
ranz begegnet sind, die in Wahrheit
Gleichgdltigkeit ist. Jemanden, der nicht
interessiert, kann man gut — wie es so be-
zeichnend heifdt — stehen lassen.... Aber
das wird sich friiher oder spater rachen.
Und: Toleranz ist es nicht.

Wir halten also fest:
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Je einfacher der Weg, desto mehr
hat er die Vermutung der Indifferenz
flr sich und desto weniger die
Vermutung der Toleranz

,Mach, was Du willst' ist Ausdruck von
Gleichgultigkeit und Desinteresse, die —
aus Bequemlichkeit oder andern Grin-
den — Orientierung verweigern. Als
Faustregel kann man vielleicht sagen: Je
einfacher der Weg, desto mehr hat er die
Vermutung der Indifferenz fiir sich und des-
to weniger die Vermutung der Toleranz.

Denn die umschlieBt zwingend die Bereit-
schaft und Fahigkeit zur Auseinander-
setzung mit den ,Anderen‘. Und zwar: Oh-
ne die eigene Uberzeugung preis zu-
geben. Dazu allerdings muss man eine
Uberzeugung haben, sie kennen und be-
nennen kénnen.

In seiner ,Rede Uber das unentbehrliche
Band zwischen den Schulen und dem
Predigtamt® von 1543, sagt Philipp Me-
lanchthon das so:

,Wir sind dazu geboren, uns im Gespréch
mitzuteilen. Weshalb das? Etwa, um nur
Liebesgeschichten vorzulesen, auf Gast-
maéhlern zu wetteifern oder um dariiber zu
reden, wie man mit Vertrdgen, durch Kauf,
Verkauf usw. am besten Geld scheffeln
kann? Nein! Die Menschen sollen einan-
der liber Gott und
die Aufgaben der
Ethik unterrichten.
Das wechselseitige
Gesprdch moége in
guter Gesinnung er-
folgen, d.h. es soll eine wirklich angeneh-
me Auseinandersetzung Uber diese
grundlegenden Dinge sein.“*

Treffender als der Magister es hier tut,
kann man das Wesen von Toleranz kaum
zum Ausdruck bringen. Und es wird sach-
lich nicht dadurch falsch, dass er selbst
diesen seinen Worten nicht immer gerecht



geworden ist.* Was wiirde von uns Ubrig-
bleiben, wenn wir nur daran gemessen
wurden, wie erfolgreich wir waren im Ver-
such, stets unserer Erkenntnis gemaR zu
handeln. Frei nach Paulus: ,Nicht, dass
ich’s schon ergriffen hatte oder vollkom-
men sei, ich jage ihm aber nach, ob ich’s
wohl ergreifen kénnte ...“*

Auf diesem Hintergrund lade ich Sie ein,

gelegentlich einmal folgende Fragen zu

erwagen:

* Wann zuletzt habe ich mich der Anstren-
gung eines kontroversen Gesprachs in
Augenhdhe und Respekt unterzogen?

* Wann zuletzt wollte ich andere Sicht-
weisen einfach nur kennenlernen und
hoéren ohne sie zu bewerten oder zu an-
dern?

* Wann zuletzt war ich selbst erkennbar
als Mensch mit persdnlicher Uberzeu-
gung im Widerspruch zu andern?

Das ist der Stoff, aus dem gemacht ist,

was wir unter ,Toleranz‘ verstehen.

3. Die Reformation als Katalysator

des modernen Toleranzgedankens

Und dazu hat die Reformation — wie-
wohl selbst nicht tolerant — einen mindes-
tens dreifachen Impuls gegeben.
Sie hat dazu beigetragen, das Individuum
in den Mittelpunkt der Welt zu riicken. Das
pragt unser Leben bis heute. Zweitens
markiert sie den Beginn einer bis dahin
unbekannten Ausdifferenzierung des the-
ologisch — kirchlichen und sékular — politi-
schen Lebens. Und schlieBlich hat die Re-
formation einen Bildungsanspruch formu-
liert, der in seinem emanzipatorischen Po-
tenzial womaglich nicht einmal von ihren
Protagonisten selbstin vollem Umfang er-
kannt worden ist.

a. Der Impuls der Individualisierung

von Glaube und Religion

Anthropologisch gesehen hat die refor-
matorische Bewegung das Ph&nomen
des Einzelnen zum beherrschenden The-
ma gemacht. Es steht im Mittelpunkt ihrer
Amts-, Sakraments- und vor allem Beicht-
theologie. Das priesterliche Amt verliert
an theologischem Gewicht. Es verliert die
Mittlerrolle, durch die es Jahrhunderte
lang konstituiert war. Pl6tzlich steht das
Individuum vor Gott allein. Und zwar —
wenn und soweit es ohne Christus steht —
hoffnungslos allein.” Im Sermon (ber die
BuBe von 1519 bringt Luther das auf die
schlichte Formel:
~Wer glaubt, dem ist alles zum Nutzen und
nichts zum Schaden. Wer nicht glaubt,
dem ist alles zum Schaden und nichts
zum Nutzen."®
Es ist die Vertrauensbeziehung zu Chris-
tus, durch die der Einzelne theologisch
herausragende Bedeutung gewinnt. Da-
bei beriihren sich die Reformation und der
spatmittelalterliche, christliche Huma-
nismus — nicht zu verwechseln mit den
Bestrebungen, die heute diesen Begriff an
sich reif3en.
Als Humanismus bezeichnen wir eine
Geisteshaltung, eine Geistesentwicklung,
Geistesstromung, die sich im 15. Jh. von
der heutigen Toskana her ausbreitet. Sie
ist gekennzeichnet durch den Versuch,
das biblisch-christliche mit dem antiken
Menschenbild zu verbinden. Wie genau
das begonnen hat, lasst sich kaum erkla-
ren. Eine leise Entwicklung war es immer-
hin eher als ein plétzlich lauter Knall. An-
geregt durch Literatur und vor allem
Kunst. Beispielsweise die anatomischen
Skizzen von Leonardo da Vinci®, seine
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Vogelflugstudien oder das Portfolio seiner
Erfindungen. Oder Michelangelos * Pieta,
heute zu sehen im Petersdom. Oder Sein
florentinischer David. Skulpturen von ge-
radezu suggestiver Korperlichkeit. Eben-
so Sandro Botticellis*'Primavera, eines
der wichtigsten Werke abendlandischer
Kunst. Heute ebenfalls in Florenz. Irgend-
etwas muss wirksam geworden sein, das
sich den Kraften widersetzt hat, die jahr-
hundertelang die Neugier und das Begeh-
ren domestiziert und das nachhaltige
Interesse an der Welt und der Kérperlich-
keit alles Lebendigen beschrankt und ver-
dunkelt haben.*

Man beginnt, mit neuem Interesse die
Schriften der Alten zu suchen, zu studieren
und ihre Erkenntnisse nachzuvollziehen.
Erst die romische und
dann die griechische
Antike. Naturlich wa-
ren beide schon im-
mer prasent. Doch
nun erleben sie eine Wiedergeburt. Eine
,Renaissance’. ,Zwerge, auf Schultern von
Giganten gesetzt, sehen mehr als die Gi-
ganten selbst®.

Dieser Aphorismus des Friihscholastikers
Bernhard von Chartres aus dem 12. Jh.
beschreibt pragnant das Prinzip, das spa-
ter den Renaissance-Humanismus ge-
kennzeichnet hat als eine Verbindung zwi-
schen christlich-theologisch-philoso-
phischer Tradition, Achtung vor den
Erkenntnissen der Friheren und dem
Glauben an den Fortschritt der neuen
Zeit.® Einer Zeit — wir haben die Entdec-
kung Amerikas und den Buchdruck hinter
uns —, in der die Welt zugleich gréf3er und
kleiner wird und der Mensch ihr Mittelpunkt.
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LZwerge, auf Schultern von Giganten
gesetzt, sehen mehr als die Giganten
selbst” (Bernhard von Chartres)

Im Heiligen Rémischen Reich Deutscher
Nation verbinden sich mit dem Huma-
nismus — vor allem — die Namen Erasmus
von Rotterdam®, Johannes Reuchlin®
und Philipp Melanchthon®.Der Erste:
Priester von Anfang an. Der Zweite eben-
falls Priester, wenngleich erst am Ende
seines Lebens. Und nattrlich der Dritte:
Philologe bzw. Theologe. Durch sie —ins-
besondere durch Erasmus — kommt unter
Berufung z.B. auf Cicero® die Kategorie
der Wiirde des Menschen ins Spiel, ein
Gesichtspunkt, der zwar in der Antike aus-
fihrlich diskutiert wurde, aber im 16. Jh.
weithin vergessen war.

Wenn wir also danach fragen, wie die Re-
formation ein Katalysator des modernen
Toleranzgedankens werden konnte, dann
stoRen wir als erstes
auf das Phanomen
des Individuums,
das der christliche
Humanismus neu
entdeckt und in ein Beziehung zur Kate-
gorie der Wurde stellt.

b. Der Impuls der Ausdifferenzierung

von Theologie und Kirche

Gleichzeitig wird ein Impuls zur Ausdif-
ferenzierung von Theologie und Kirche
wirksam. Fir die Reformatoren galt der
Satz Cyprians aus dem 3. nachchristlichen
Jahrhundert: ,Extra ecclesiam nulla salus
est.” — ,Aulerhalb der Kirche gibt es kein
Heil.“ Aber diese, bestehende Kirche woll-
ten sie — biblisch-theologisch motiviert —
verandern. Erst nach dem Scheitern der
Reformbemihungen entwickelt sich der
Protestantismus als eigenstandige insti-
tutionelle Gestalt. Bald gab zwei und im
weiteren Verlauf noch mehr Formen und



Arten, die — miteinanderkonkurrierend —
in Anspruch genommen haben, ,Kirche
zu sein.

Die Sprengkraft dieser ausdifferenzierten
Vielfalt kirchlich-theologischen Denkens
wurde alsbald deutlich.

Vollends, als es sich mit politisch-militari-
schen Interessen verbunden hat. Spate-
stens Mitte der
30iger Jahre des 16.
Jh. war klar, dass
die friheren Wege
alter Einheit keine
Méoglichkeit mehr wiirden bieten kénnen.
Und so war man war gezwungen zu Su-
chen, wie damit umzugehen sei. Fir un-
sern Zusammenhang mag die Feststel-
lung genligen, dass dies insgesamt ein
ebenso langer wie blutiger — und jeden-
falls von Toleranz kaum inspirierter — Weg
gewesen ist.

Gleichwohl hat sich — abseits von diesem
Mainstream und durch die westliche Re-
formationsgeschichtsschreibung lange
und weitgehend vernachlassigt — im mul-
tikonfessionell* gepragten damaligen un-
garischen Siebenbiirgen® eine erste
Form tatsachlicher, verbriefter Religions-
freiheit entwickelt. * Wenn wir Giber die Re-
formation und die Toleranzidee nachden-
ken, mussen wir auf diese Religi-
onsgesetzgebung eingehen, die zu jener
Zeit ihresgleichen nicht findet und den
modernen Toleranzgedanken in der Tat
vorweg nimmt.

Am 3. Januar 1568 — also 8 Jahre nach
Melanchthons und 22 Jahre nach Luthers
Tod, d.h. relativ an den reformatorischen
Erstprotagonisten — wird in Siebenbtirgen
ein Religionsgesetz erlassen, wonach:

Denkens

Sprengkraft der ausdifferenzierten
Vielfalt kirchlich-theologischen

»... aller Orten die Prediger das Evange-
lium predigen [sollen], jeder nach seinem
Verstédndnis. Und wenn es die Gemeinde
annehmen will, gut. Wenn aber nicht, so
soll sie niemand mit Gewalt zwingen, da
ihre Seele sich dabei nicht beruhigt. Son-
dern sie soll solche Prediger halten kén-
nen, deren Lehre ihr selbst geféllt. [Des-
wegen] aber soll niemand [...] die Predi-
ger antasten ddirfen.
Niemand soll von je-
mandem wegen der
Religion verspottet
werden. [...] Auch
wird niemandem gestattet dass er jeman-
den mit Gefangenschaft oder Entziehung
seiner Stelle bedrohe wegen seiner Leh-
re. Denn der Glaube ist Gottes Geschenk.
Derselbe entsteht durch [ein] Héren, wel-
ches Héren durch Gottes Wort ist.“*"

Und drei Jahre spater im Januar 1571
heil’t es in einem anderen Gesetzestext
zur Religionsfreiheit:

,Da unser Herr Christus befiehlt, dass wir
zunéchst das Reich Gottes und seine Ge-
rechtigkeit suchen sollen, so ist liber die
Verklindigung beschlossen worden, dal3
... Gottes Wort tiberall soll frei kénnen ver-
kiindigt und wegen seines Bekenntnisses
niemand soll gekrédnkt werden, weder Pre-
diger, noch Hérer ...*

Wahrend in weiten Teilen Westeuropas
aus Glaubens- und Gewissensgrinden
das Blut in Stromen geflossen ist, hat
man im spaten 16 Jh. unter Kdnig Jo-
hann Sigismund*® — einem geradezu auf-
geklarten Herrscher im damaligen Un-
garn-Siebenblirgen, dessen Name es
auch heute noch verdient, erwahnt und
erinnert zu werden — eine Religions-
gesetzgebung in Kraft gesetzt*, die — ih-
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rer Zeit um Jahrhunderte voraus — auf
Verstandigung, Ausgleich und Koexis-
tenz ausgerichtet war.

Auf diese Linie liegt der dritte, der Bil-
dungsimpuls, mit dem die reformatorische
Bewegung die Entstehung der modernen
Toleranzidee beeinflusst hat.

c. Der reformatorische

Bildungsanspruch

1526 erdffnet Philipp Melanchthon die
vom Rat der Stadt gegriindete sog. ,Obe-
re Schule® — die Urgestalt des humanisti-
schen Gymnasiums und das heutige Me-
lanchthon-Gymnasium — zu Nirnberg. Im
Vorfeld erlasst der
Magistrat die Auffor-
derung an die Bir-
gerschaft, ,begabte
Kinder(sic!) auf Ko-
sten der Stadt in die
neue Schule zu schicken.“” Zur Erinne-
rung: Wir schreiben das Jahr 1526! Bil-
dung, bis dahin eine Aufgabe der Kloster
bzw. der Kirche, kommt in Obhut der sa-
kularen Gemeinden.

Sie steht nicht mehr nur den Eliten son-
dern allen Menschen offen. In seiner Er-
offnungsrede sagt der Preaceptor Ger-
maniae:

»[...] nicht einmal die Sonne, die viele fiir
die Urheberin des Lebens gehalten ha-
ben, ist in dem Grade notwendig wie die
Kenntnis der Wissenschaften. [Wenn die-
se untergehen,] wird das Menschenge-
schlecht nach Art wilder Tiere um-
herstreifen. [Dann ndmlich gilt als] Recht,
was [...] diejenigen getan haben, die ent-
weder durch Kérperkraft oder Anhénger-
schaft am méchtigsten sind. [Dann]gibt
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Bildung, bis dahin eine Aufgabe der
Kldster bzw. der Kirche, kommt in
Obhut der sakularen Gemeinden
und steht allen Menschen offen

keine Bewunderung der Tugend, keine
Vorstellung von Anstand und Sittlichkeit,
keine durch ehrenvolle Pflichten verkn(ipf-
te Freundschaften, keinerlei Gefiihl fiir
Menschlichkeit, [und auch] keine richtigen
Vorstellungen von Religion und von Got-
tes Wollen gegeniiber dem Menschen.“*
Als Eindruck mag das genlgen. Es zeigt:
Bildung ist fur Philipp Melanchthon das
entscheidende Mittel gegen die Herr-
schaft der Starkeren auf Kosten der
Schwacheren. Gegen die ,Animalisie-
rung’, die ,Vertierung‘ des Menschen. Er
geht davon aus, dass die Erweiterung des
geistlich-geistigen Horizonts die Grund-
lage bildet fir das
menschenwdrdige,
menschengemalle
Zusammenleben ei-
nes Gemeinwesens.
Deshalb ist die Rede
zur Eréffnung der Nirnberger Oberen
Schule in das Gedachtnis der Reforma-
tionsgeschichtsschreibung eingegangen:
Sie formuliert das Programm der Ver-
menschlichung des Menschen durch Bil-
dung fur alle. Unabhangig von Ge-
schlecht, Stand und Herkunft. Handlungs-
leitend sind dabei die Begriffe der eruditio
und der pietas.”

Dahinter steht die Uberzeugung, erst die
eruditio — wortlich: die ,Entrohung’ des
Menschen durch die Vermittlung von All-
gemeinbildung, die Faktenwissen um-
schliel3t, ohne sich darin zu erschdpfen —
erst die eruditio also eréffnet den Weg zu
Humanitas und Barmherzigkeit. Den
Blick fiir das Recht des andern, das Gott
diesem als seinem Geschopf verliehen
hat und das ihm deshalb ,von Natur aus’
zusteht.



Daneben tritt — gewissermalen als ande-
re Seite der Balance — die pietas. Mit
,Frommigkeit’ ist das Wort nur un-
zureichend Ubersetzt. Denn es bezeich-
net religidses Wissen und Handeln eben-
so wie Rechtsfreundlichkeit und Moralitat.
Also: eine Form christlich-ethischer Hal-
tung im allerweitesten Sinne. Vollends un-
geniigend als Ubersetzung wére daher
das Wort ,Glaube‘. Diesen begreift Me-
lanchthon namlich als Geschenk Gottes,
das dieser durch seinen Geist gewahrt.
Eine Gabe, die sich nur — aber dann ge-
wiss und auch mit ihren Frichten — der
menschlichen Bitte 6ffnet. Die pietas hin-
gegen kann und muss gelehrt, eingelibt
und erworben werden und der Mensch
lernt sie, indem er sie praktiziert.

Pietas und eruditio also: Gemeinsam bil-
den sie den Kerngehalt des reformatori-
schen Bildungsverstandnisses. Ohne Bil-
dung kein Blick fiir das Recht des ande-
ren. Stattdessen das Versinken in der Bar-
barei. In diesem Sinne kann man sagen:
Ohne Bildung keine Toleranz.

Die Evangelische Kirche in Deutschland
hat speziell diesen Aspekt in ihren The-
sen zum Thema ,Tolerant aus Glauben®
von 2005 — also lange vor Beginn der
Reformationsdekade und vollends des
Jubilaumsjahres — folgendermafllen auf-
genommen:

,Damit Menschen tolerant sein kbnnen
[braucht es eine] Bildung, die ihnen hilft
eigene Identitat zu entwickeln und die sie
zu einem verantwortlichen Umgang mit
dem Fremden ermutigt. Auch unser mis-
sionarisches Handeln zielt darauf, Men-
schen im christlichen Glauben zu verwur-
zeln und sie so auch zur Toleranz zu be-
fahigen.“*

4. Die Toleranzimpulse

der Reformation und moderne

Verfassungsstaat

Zu den Quellen, aus denen sich die To-
leranzidee im Rechts- und Verfassungs-
denken der modernen Demokratie speist,
gehdren also die Impulse zu Indi-
vidualisierung, Pluralisierung und Bildung.
Mit ihnen hat die Reformation faktisch zu-
gleich einen Beitrag zur sakularen
Rechtsentwicklung geleistet.* Dies ver-
knipft sich in zwei voneinander abhangi-
gen und doch gegenlaufigen Grundlinien.

b. Der Summepiskopat und die

Zwei-Regimenten-Lehre

Einerseits war die reformatorische Be-
wegung eng an die Territorialfirsten ge-
bunden. Das gilt vor allem fiir ihre frihe
Wittenberger Gestalt.® Von Luther als
Provisorium gedacht, hat sich das landes-
herrliche Kirchenregiment — der ,Summ-
episkopat’, der Dienst des Landesherrn
als ,membrum praecipuum ecclesiae’ am
Bestand der Kirche Jesu Christi—im deut-
schen Protestantismus unter dem Stich-
wort der ,Allianz zwischen Thron und Altar
bis zum Ende des Ersten Weltkriegs er-
halten und auch tber 1918 hinaus fatale
Auswirkungen gehabt.
In Spannung dazu steht die lutherische
Auffassung von den zwei Regierweisen
Gottes. Die Unterscheidung zwischen der
Kirche als geistlicher und der Obrigkeit
bzw. dem Staat als weltlicher Gewalt. Hier
handelt es sich — bei Zwingli und Calvin
finden wir das in dieser Form nicht — um
ein Konzept, dessen Wurzeln in der bibli-
schen Apokalyptik liegen und seit der
christlichen Spatantike weiterentwickelt
worden sind. ™
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Wahrend die geistliche Gewalt der Kirche,
das eigentliche — Luther sagt: Gottes Re-
giment rechter Hand — sine vi sed verbo
sich vollzieht, also: ohne Gewalt, allein
durch das Wort des Evangeliums (CA 28),
handelt es sich bei der weltlichen Gewalt —
Luther nennt sie Got-
tes Regiment linker
Hand — um das dem
Herrscher bzw. der
Obrigkeit verliehene
Ordnungsamt. Wah-
rend dieses auf Sicherheit und Frieden
der aulReren Existenz zielt und dazu sich
der Mittel des Rechts bzw. der monopoli-
sierten Gewalt bedient, betrifft das geistli-
che Regiment Gottes das innere Leben
der Menschen in Glaube, Liebe und Hoff-
nung. Dazu stehen ihm allein die Mittel
der Verkundigung durch Wort und Sakra-
ment zur Verfligung.

Sowenig das weltliche Regiment Glauben
wecken und zum Heil fihren kann, so we-
nig vermag das geistliche Regiment, das
Bose in der Welt zu verhindern. Daraus hat
sich das entwickelt, was wir heute als , Tren-
nung von Kirche und Staat’ kennen. Sie
bezeichnet eine besondere Form der Un-
abhangigkeit beider voneinander, die kirch-
licherseits durch die Bindung an das Evan-
gelium von Jesus Christus und staatlicher-
seits durch das Diskriminierungsverbot
und die Neutralitatspflicht definiert ist.

Im Hinblick auf sie hat man den demo-
kratischen Verfassungsstaat als ,Hiter
der Toleranz“* bezeichnet. So erscheint
unter dem Gesichtspunkt der Trennung
von Staat und Kirche in der Tat der mo-
derne Toleranzgedanke als eine Folge
der Reformation — wiewohl sie ihn selbst
nicht kannte.
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Trennung von Kirche und Staat
meint eine Rechtsbeziehung zum
gegenseitigen Nutzen fur die
jeweilige Bestimmung

b. Die Trennung von Kirche und Staat

Dabei weil} bereits die allgemeine Le-
benserfahrung, dass ,Trennung‘ keines-
wegs gleichbedeutend ist mit ,Bezie-
hungslosigkeit’. Im modernen Staatskir-
chenrecht sprechen wir daher von einer
vertraglich gestalteten
und geregelten Zu-
sammenarbeit im sel-
ben, durch den Men-
schen gepragten und
ihn betreffenden Be-
reich. Freilich: Mit unterschiedlich be-
grindeten Zustandigkeiten und Funk-
tionen. Also: Eine Rechtsbeziehung zum
gegenseitigen Nutzen fir die jeweilige
Bestimmung.

Praktisch — viele wissen das nicht — wirkt
sich dies z.B. so aus, dass der Staat die
Kirchensteuer einzieht, wahrend die Kir-
chen ihrerseits den Staat flir diesen
Dienst bezahlen, was den Kirchen im
Ubrigen viel finanziellen und personellen
Verwaltungsaufwand einspart

Die Kirchen wiederum haben — wie grund-
satzlich auch andere entsprechende Kor-
perschaften — das Recht, an o6ffentlichen
Schulen Religionsunterricht zu erteilen.
Und zwar nach den Grundsatzen ihres
Bekenntnisses, was fremde inhaltliche
Einflussnahme ausschlieft.

Und weil das Grundgesetz davon weil3,
dass Bildung mehr ist als Faktenwissen
(aus weiter Ferne grudt hier der Magister
Philippus), ja weil sich in unserer Gesell-
schaft immer lauter der Ruf nach ,Werten'
Gehor verschafft, ist dem Staat die Pra-
senz von Religions- und ausnahmsweise
auch Ethikunterricht an seinen Schulen so
wichtig, dass er sich an den Kosten dafiir



beteiligt. Man kénnte noch weitere Bei-
spiele nennen: kirchliche Kindergarten,
Krankenhauser, Altenheime, die gesamte
Sozialarbeit von Diakonie und Caritas —
fur all das erhalten die Kirchen vertraglich
geregelte Zuschisse und zwar im Rah-
men jener Rechtsbeziehung, in der Staat
und Kirche getrennt sind, aber eben zu-
sammenarbeiten.

c. Der sakulare Toleranzbegriff und
die Reformation: Resiimee
Wir fassen unsere Uberlegungen zu-

sammen.

Die Reformation hat den Toleranz- und
Freiheitsbegriff des modernen Verfas-
sungsrechts nicht gekannt und viele ih-
rer historischen Erscheinungsformen
stehen auch in unmittelbar direktem
Widerspruch zu ihm. Allerdings tun wir
Heutigen gut daran, nicht Uber das 16.
Jhdt. die Nase zu rimpfen, so, als hat-
ten wir’s vollbracht.

Dennoch hat die Reformation den mo-
dernen Toleranzgedanken wesentlich
mit beeinflusst. Besondere Bedeutung
kommt dabei der Individualisierung von
Religion und Glaube der Ausdifferen-
zierung von Theologie und Kirche zu
und — nicht zuletzt — dem ausdrick-
lichen Bildungsanspruch, den sie erho-
ben hat.

Staatskirchenrechtlich schlagt sich dies
darin nieder, dass das GG den (religi-
0sen) Freiheitsrechten der Einzelnen
neutral gegenulbersteht und ihnen den
je gleichen Schutz bzw. Entfal-
tungsraum gewabhrleistet. *

Eine wichtige Rolle spielt dabei die
Ermdglichung allgemeiner wie theologi-
scher Bildung. Auch, wenn sie selbst

davon nur wenig gewusst hat, verpflich-
tet die Reformation ihre Kinder von heu-
te deshalb zu einer Haltung, die offen ist
fur Lernerfahrung und Horizonterwei-
terung. Die sich um Dialogfahigkeit sich
miiht und zum Dialog drangt.*

Il Hendrik Stossel, Bretten
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Recht. In: Heiner Marré u.a. (Hg.), Essener Gesprache
(30), Miinster 1996 (Sonderdruck), [Heckel], S. 98-99.
Hans Michael Heinig, Biirgertugend, nicht Staatspflicht.
In: Schatten der Reformation. Der lange Weg zur Tole-
ranz. In: Kirchenamt der EKD (Hg.), Reformation und
Toleranz. Das Magazin zum Themenjahr 2013, [Heinig],
S. 10.

,Dass Jesus Christus eingeborener Jude sei.” 3
So unterstiitzend gegentiber Caritas Pirckheimer, der Ab-
tissin des Niirnberger Clarissenklosters im Zusammen-
hang mit dessen Aufhebung und Umwandlung in eine
stadtische Schule durch den Magistrat, zit. n. nach Uwe
Birnstein u.a. (Hg), Melanchthon klug & weise. Seine be-
sten Zitate, Leipzig 2010, S. 36.

Zumindest wissen wir, dass Melanchthon 1539 auf dem
Frankfurter Flrstentag — also einem hochprominent be-
setzten Forum — nachtraglich zugunsten 1510 unschuldig
hingerichter Juden eingetreten ist. Es ging damals um
den unbegriindeten Vorwurf der ,Hostienschandung” und
Melanchthon offenbarte, dass der damalige Branden-
burger Bischof ein entlastendes Beichtgestandnis unter-
driickt hat. Diese Mitteilung fiihrte dazu, dass Kurfiirst Jo-
achim Il (gen. ,Hector*) von Brandenburg (1505-1571)
zur Wiederaufnahme von Juden in sein Herrschaftsge-
biet bewegt werden konnte. Josel von Rosheim (1476-
1554), ein hochrangiger Reprasentant der judischen
Communitiy in der ersten Halfte des 16 Jhs, sah deshalb
in Philipp Melanchthon eine der ,groRen Haupter* der
Reformation, vgl. dazu Achim Detmers, Martin Bucer und
Philipp Melanchthon und ihr Verhaltnis zum Judentum,
https://www.reformiert-info.de/daten/File/Upload/doc-
4938-1.pdf (5.5.2017), S. 3. Jedoch auch ,.... wenn Me-
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lanchthon — anders als es das Urteil Joels vermuten lie®
- von einer Duldung der Juden eher abgeraten hat und
seine Schriftauslegung kaum Wege einer Verstandigung
zwischen Juden und Christen erdffnete, so muss doch
unterstrichen werden, dass Melanchthon im Unterschied
zu Luther und Biicher sehr viel zuriickhaltender war,
wenn es darum ging, aus seiner theologischen Uberzeu-
gung konkrete antijidische Malnahmen abzuleiten.”, so
Achim Dettmers, i.A., S. 24.

Heinz Scheible, Melanchthon. Vermittler der Reforma-
tion, Miinchen 2016, S. 29.

Wider die Sabbat her (1538); Vion den Juden und ihren
Liigen (1543); Vom Schem Hamphoras (1543); Vermah-
nung wider die Juden (1546).

,Wider die Juden und ihre Ligen“ am 17.1.1543 (vgl. CR
5, Nr. 2624) und ,Vom Shem Hamphoras® (vgl. CR 5, Nr.
2669).

,Vom Shem Hamphoras*, vgl. CR 5, Nr. 2624, Sp. 77.

In ,Wider die Juden und ihre Liigen®, vgl. CR 5, Nr. 2624,
Sp. 21.

vgl. dazu im Einzelnen Alejandro Zorzin, Aufruhr und Got-
teslasterung. Melanchthon und die Vernichtung der Tau-
fer. Vortrag im Rahmen des Jubildums 350 Jahre Menno-
niten im Kraichgau, April bis Oktober 2002, Melanchthon-
haus Bretten, 19.7.2002 (Manuskript).

Johann |, (der Bestandige, 1468-1532)

1527 veroffentlicht Melanchthon fir die Hand der Orts-
geistlichen das ,Argumentum, quod parvulis sit adhiben-
dus baptismus®, eine biblische Legitimation der S&u-
glingstaufe. Nur ein Jahr folgt der ,Unterricht wider die
Lehre der Wiedertaufer”. Das ist — man kann es leider
nicht anders sagen - der Auftrag an weltliche Gewalt, die
Taufer mit aller Harte zu verfolgen. Die theologische Ar-
gumentationslinie vom Jahr zuvor weitet Philipp nun auf
politische Zusammenhénge aus. Angriffspunkt ist — be-
merkenswerterweise! — das Ziel, jener sog. Wiedertau-
fer’, zu einem konsequent schriftgemalen Leben. Das
bedeutete u.a.. Gitergemeinschaft. Ablehnung eines
kirchlich-institutionelles Predigtamtes, also gerade das,
was die reformatorische Bewegung sich eben bemihte
zu etablieren. Vor allem aber bedeutete es: Ablehnung
von kriegerischer Gewalt und damit groRtmagliche innere
Distanz zu den Staatswesen des 16 Jh. Weil es sich Got-
tes Ordnung in Opposition setze verwirft der ,Unterricht
wider die Lehre der Wiedertaufer* von 1528 verwirft de-
ren Lebens- und Glaubenskonzept als ,schlechthin gott-
los*, vgl. MennLex V: Melanchthon, Philipp,
http://www.mennlex.de/doku.php?id=art:melanchthon_p
hilipp(5.5.2017). Und obgleich ,[...] Verwerfungen selbst
theologische Unterschiede und nicht politische Konsequ-
enzen widerzuspiegeln scheinen, so ist doch véllig klar,
dass schon ganz von Beginn an die Verwerfungen der
Taufer inmitten eines politischen Kampfes formuliert wur-
den und ganz von Beginn an emste Konsequenzen fiir
[...] die ,Taufer|...].%, vgl. Lutherischer Weltbund und
Mennonitische Weltkonferenz (Hrsg.), Heilung der Erin-
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nerungen — Versohnung in Christus, Genf/Strassburg,
2010, S. 51. Dafir tragt Philipp Melanchthon eine Mitver-
antwortung, weil auch er die Kategorie des Aufruhrs als
politisches Verbrechen in die Debatte eingefiihrt, theolo-
gisch gerechtfertigt und so aktiv dazu beigetragen hat,
dass der Reformation Blut an den Handen klebt, vgl. Lu-
therischer Weltbund und Mennonitische Weltkonferenz
(Hrsg.), Heilung der Erinnerungen — Verséhnung in Chris-
tus, Genf/Strassburg, 2010, S. 81-82.

Heinig, S. 9.

,Sagen Sie mir ja nichts von lhrer Berlinischen Freiheit.
Sie reduziert sich einzig und allein auf die Freiheit, gegen
die Religion so viel Sotisen zu Markte zu tragen, als man
will. Lassen Sie einen Berliner auftreten, der fiir die Rech-
te der Untertanen und gegen die Aussaugung und den
Despotismus seine Stimme erheben wollte, und Sie wer-
den bald die Erfahrung haben, welches Land bis auf den
heutigen Tag das sklavischste Land von Europa ist.”, so
G.E. Lessing 1769 an einen Berliner Freund, zit.n. Klaus
Peter Lehmann, Toleranz oder Verachtung? Friedrich II.
und die Juden. In: Evangelischer Arbeitskreis fir das
christlich-judische Gesprach in Hessen und Nassau
(Hg.), Blickpunkte. Materialien zu Christentum, Juden-
tum, Israel und Nahost, http://www.imdialog.org/
bp2012/02/04.html (5.5.2017).

vgl. zum Folgenden Heinig, S. 8.

Heinig, S. 10.

Heinig, S. 11.

Da ging Pilatus wieder hinein ins Pratorium und rief Je-
sus und sprach zu ihm: Bist du der Juden Konig? Jesus
antwortete: Sagst du das von dir aus, oder haben dir's
andere Uber mich gesagt? Pilatus antwortete: Bin ich ein
Jude? Dein Volk und die Hohenpriester haben dich mir
Uberantwortet. Was hast du getan? Jesus antwortete:
Mein Reich ist nicht von dieser Welt. Wére mein Reich
von dieser Welt, meine Diener wiirden darum k&mpfen,
dass ich den Juden nicht iberantwortet wiirde; aber nun
ist mein Reich nicht von hier. Da sprach Pilatus zu ihm:
So bist du dennoch ein Kénig? Jesus antwortete: Du
sagst es: Ich bin ein Kdnig. Ich bin dazu geboren und in
die Welt gekommen, dass ich die Wahrheit bezeuge. Wer
aus der Wahrheit ist, der hért meine Stimme. Spricht Pila-
tus zu ihm: Was ist Wahrheit? Und als er das gesagt hatte,
ging er wieder hinaus zu den Juden und spricht zu ihnen:
Ich finde keine Schuld an ihm. Ihr habt aber die Gewohn-
heit, dass ich euch einen zum Passafest losgebe; wollt ihr
nun, dass ich euch den Konig der Juden losgebe? Da
schrien sie wiederum: Nicht diesen, sondern Barabbas!
Barabbas aber war ein Rauber. (Joh. 18, 33-40)

Philipp Melanchthon, Oratio de necessaria coniunctione
scholarum cum ministerium evangelii, CR 11, 613 bzw.
ders., Rede Uber das unentbehrliche Band zwischen den
Schulen und den Predigtamt (1543). In: Michael Beyer
u.a., (Hg), Melanchthon deutsch, Bd. 2: Theologie und
Kirchenpolitik, 2011, S. 35f.
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Zu erinnemn ist in diesem Zusammenhang z.B. an die er-
ste Fassung seiner Loci Communes von 1521 oder an
seine drei Schriften gegen die Taufer, vgl. Unterricht wi-
der die Lehre der Wiedertaufer (1528); Etliche Propositi-
ones wider die Lehre der Wiedertaufer (1535); Widerle-
gung etlicher unchristlicher Artikel, welche die Wiedertau-
fer vorgeben (1536); Prozess, wie es soll gehalten wer-
den mit den Wiedertaufern (1557).

Phil. 3,12

[...] wo kein Priester ist, tut jeder Christ genauso viel [...].
Denn wenn ein Christ Dir sagen kann: ,[Gott] vergibt Dir
Deine Siinde im Namen [des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes], und Du kannst das Wort mit fest-
em Glauben erfassen, als wiirde es Gott [selbst] zu Dir
sprechen, dann bist Du in einem solchen Glauben zuver-
lassig freigesprochen. [Also] hangt alles voll und ganz
vom Glauben an Gottes Wort ab, denn der Papst, Bischof
oder Priester kénnen zu Deinem Glauben nichts hinzu-
tun. [Und die] Gewalt, die Stinden zu vergeben, ist nichts
anderes, als daf [...] wenn es nétig ist, jeder Christ zu
dem andern sagen [...] kann: ,Sei getrost, Dir sind Diene
Siinden vergeben [...]" Wer glaubt, dem ist alles zum Nut-
zen und nichts zum Schaden. Wer nicht glaubt, dem ist
alles zum Schaden und nichts zum Nutzen.’, so Martin
Luther, Sermon vom Sakrament der Bule (1519) in Horst
Beintker u.a. (Hg.): Martin Luther Taschenausgabe, Band
3 Sakaramente, Gottesdienst, Gemeindeordnung, Berlin
19832 Rdnr. 9, S. 30-31, Rdnr. 21, S. 38-39.

vgl. Martin Luther, Sermon vom Sakrament der BulRe
(1519) in Horst Beintker u.a. (Hg.): Martin Luther Ta-
schenausgabe, Band 3 Sakramente, Gottesdienst, Ge-
meindeordnung, Berlin 1983%S. 39.

*1452; 1 1519

Michelangelo Buonarroti * 1475; 1 1564

*1445; 1 1510

v. dazu und zum Folgenden Stephen Greenblatt, Die
Wende. Wie die Renaissance begann, Miinchen 2012°,
SA7

Hubert Cancik, Europa — Antike — Humanismus. Huma-
nistische Versuche und Vorarbeiten, Berlin 2011, S. 24.
*1466; T 1536.

*1455;1 1522.

*1497; 1 1560.

Cicero bezieht die Idee der Wiirde auf die personlich-in-
dividuelle Leistung des Einzelnen zugunsten des Staates
bzw. der Gemeinschaft (vgl. De Re Publica). Spater be-
griindet er sie damit, dass ,wir alle an der Vernuntt teil-
nehmen, an dieser Vorzliglichkeit, mit der wir die Tiere
Ubertreffen.” (vgl. De Officiis, I, 106).

Seit etwa 1560 leben in Siebenblrgen Lutheraner, Refor-
mierte (Calvinisten) und Antitrinitarier (vgl. Michel Servet)
als evangelische Konfessionen nebeneinander. Daneben
gab es auch eine geringe Zahl von Katholiken. Das hing
zum einen damit zusammen, dass die im neu entstande-
nen Firstentum Siebenbiirgen sich etablierenden welt-
liche Macht vor allem mithilfe der Geb&ude des Vermo-
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41
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gens der katholischen Kirche ausgebaut wurde. Zum an-
deren verlor die spatmittelalterliche katholische Kirche
durch das Vordringen der Reformation ihre Anhangerin-
nen und Anhanger, vgl. Balazs, Mihaly: Uber den europé-
ischen Kontext der siebenbiirgischen Religionsgesetze
des 16. Jahrhunderts, in: Fragmenta Melanchthoniana
(Hrsg. Frank, Giinter), Bd. 4, 2009, S. 11 (17). Der unga-
rische Adel war nach Zerfall des Katholizismus lutherisch,
spater reformiert. Das ungarische Blrgertum war antitri-
nitarisch und weite Teile der Bevélkerung ansonsten lu-
therisch gesonnen, vgl. http://mek.oszk.hu/02100/
02113/html/91.html, vgl. Kurze Geschichte Siebenbiir-
gens. 3. Kultur und Reformation. Die religiése Toleranz,
S. 4.

Im Mittelalter entwickelte sich die im Gebiet des heutigen
Ruméniens gelegene Region Transsilvanien (etwa ab
dem 13. Jhdt , Terra septem castrorum = Land der Sieben
Burgen, vgl. http://transsilvanien.npage.de/transsilva-
nien.html) als Teil des Kdnigreichs Ungarn. Als dieses im
16. Jahrhundert unter tlirkischem Druck zerbricht, ent-
steht im von den Osmanen unbesetzten Siebenbiirgen
ein selbstandiges Fiirstentum, das die osmanische Ober-
herrschaft anerkennt. In diesem Sténdestaat erfreute
sich die Reformation eines Uberwaltigen Erfolges — ge-
gen Ende des 16. Jahrhunderts gehéren gut 90 Prozent
der Bevolkerung einer protestantischen Konfession an,
vgl. http://siebenbuergenforum.ro/siebenburgen/ge-
schichte/ )

zum Folgenden vgl. Mihdly Balazs, Uber den europai-
schen Kontext der siebenbirgischen Religionsgesetze
des 16. Jahrhunderts. In: Glinter Frank (Hg), Fragmenta
Melanchthoniana, Bd. 4, Ubstadt-Weiher 2009, [Balazs],
S.1.

Balazs, S.12.

Balazs, S.13.

Johann Sigismund Zapolya(* 1540; 1 1571) war von
1540-1551 und 1556-1570 als Johann II. Kénig von Un-
garn und ab 1570 bis zu seinem Tod als Johann . der er-
ste Furst von Siebenbiirgen.

Edikt von Thorenburg (Torda)/Siebenbiirgen, 13. Januar
1568.

Philipp Melanchthon, Lobrede auf die neue Schule (In
laudem novae scholae), 1526 .In: Michael Beyer u.a.
(Hg.): Melanchthon Deutsch, Bd. 1, Leipzig 20112 Ubers.
Hermann Lind, Einleitung, S.96.

Philipp Melanchthon, Lobrede auf die neue Schule (In
laudemnovaescholae), 1526. In: Michael Beyer u.a.
(Hg.): Melanchthon Deutsch, Bd. 1, Leipzig 20112 Ubers.
Hermann Lind, Einleitung, S.98-99.

vgl. dazu und zum Folgenden Martin H. Jung, Frommig-
keit und Bildung. Melanchthon als religidser Erzieher sei-
ner Studenten. In Giinter Frank u.a. (Hg): FragmentaMe-
lanchthoniana. Zur Geistesgeschichte des Mittelalter und
der friihen Neuzeit, Bd. 1, Ubstadt-Weiher 2003, S. 136-
137.
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Kirchenamt der EKD (Hg): Zehn Thesen. Kundgebung
der 10. Synode der EKD auf ihrer 4.Tagung vom 6. bis
10. November 2005 in Berlin zum Schwerpunktthema
,Tolerant aus Glauben®. In: Kirchenamt der EKD (Hg),
Reformation und Toleranz. Das Magazin zum Themen-
jahr 2013, S. 45

Udo di Fabio, Christlicher Glaube in offener Gesellschaft.
In: Kirchenamt der EKD (Hg.), Gott neu vertrauen. Das
Magazin zum Reformationsjubildum 2017, S. 9.

Der reformierte Zweig der Reformation hatte andere
Voraussetzungen und von daher ein anderes — wenn
man so will - staatskirchenrechtliches Selbstverstandnis.
Zu denken ist hier etwa an Aurelius Augustinus: De civi-
tateDei

Axel Frhr. v. Campenhausen, Der heutige Verfassungs-
staat und die Religion. In: Joseph Listl u.a. (Hg.), Hand-
buch des Staatskirchenrechts der Bundesrepublik
Deutschland, Berlin 19942, S. 62.

Heckel, S. 130

Margot Kafmann, Die dunkle Seite der Reformation,
http://www.faz.net/aktuell/politik/inland/fremde-federn-
margot-kaessmann-die-dunkle-seite-der-reformation-
12131764 .html (5.5.2107).
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Zur Diskussion

I n drei Beitragen wird von Kollegen
kritisch Bezug genommen auf den
in der vorletzten Ausgabe 11-12/2018,
S. 437-440 verdffentlichten Artikel von
Pfarrer Martin Grab zu Krippenspielen.
Die Autoren sehen die Gedanken
Grabs als hermeneutisch kurzschlus-
sig an, er verwechsle Historizitat/Bibli-
zitat mit Wahrheit und werben fir eine
Beibehaltung der Tradition, an Heili-
gabend die Weihnachtsbotschaft durch
Krippenspiele zu verkiindigen.

Die Beitrage lesen Sie auf den folgen-
den Seiten 95 bis 103.



Zur Diskussion

Zu ,Waren Ochs, Esel und Wirt damals dabei?”

S chade, dass dieser Artikel von Mar-
tin Grab erst jetzt erschien, unmittel-
bar vor dem Fest in der letzten diesjahri-
gen Ausgabe der Pfarrvereinsblatter. Um
also Konsequenzen zu ziehen flr das
jungste Weihnachtsfest, ist es leider zu
spat. Und deshalb erscheint auch meine
Erwiderung auf diesen Artikel zu spat, fri-
hestens in der ersten Ausgabe des neuen
Jahres, wenn Weihnachten also wieder
einmal fur ein Jahr ,gelaufen®ist. Aber nur
jetzt, zeitnah, kann auf diesen Artikel ein-
gegangen und ihm — stellenweise — auch
widersprochen werden. Das nachste
Weihnachtsfest kommt ja voraussichtlich
bestimmt.

Der Grundintention von Martin Grab, bei
unseren Krippenspielen, vorher kritisch
nachzufragen, ob sie dem biblischen Be-
fund entsprechen und theologisch verant-
wortbar die Botschaft von der groRen
Freude gerade auch
den heutigen Men-
schen weitersagen,
kann nur zugestimmt
werden. Unzweifel-
haft durfen nicht die Hirten mit dem Stern
in Verbindung gebracht werden (wobei mir
im Augenblick kein Krippenspiel gegen-
wartig ist, wo das geschieht) und es be-
steht keine Notwendigkeit, gar noch ein
gemeinsames ,Stelldichein® von Hirten
und Weisen (gar noch ,Kénigen®) im Stall
von Bethlehem zu arrangieren. Viel haufi-
ger ist noch der Fehler, die ,heiligen drei
Konige® ihrem Stern auf dem Weg zur
Krippe folgen zu lassen. Dass es sich um
heidnische Sterndeuter aus dem fernen

Krippenspiele

Zuzustimmen ist der Frage nach
der theologischen Redlichkeit der

Osten handelt, die aus der Beobachtung
und dem Verlauf der Sterne Schlussfolge-
rungen fur den Ablauf der Geschichte zie-
hen, sollte trotz ihrer ,koéniglich reichen®
Geschenke deutlich zum Ausdruck kom-
men. Moéglicherweise standen sie als Be-
rater einem orientalischen Konig zu Dien-
sten (mindestens aus der Mose-Ge-
schichte wissen wir, dass es solche ,Ma-
gier” im Dienste orientalischer Kdnige
gab). Und sie als solche koniglichen Mi-
nister darzustellen Iasst nicht nur sie,
sondern uns alle theologisch sehr ent-
scheidend fragen, welchem Kénig und
Herrn wir in unserem Leben dienen und
das Beste an Geschenken geben, was
wir haben. Soweit mdchte ich Martin
Grab gerne folgen.

Ich muss gestehen: ich bin ein leiden-
schaftlicher Fan von Krippenspielen. Und
in vierzig Jahren meines Dienstes konnte
ich mir keine Christ-
vesper am Heilig-
abend zu einer Uhrzeit
zwischen 15.30 Uhr
und 17.00 Uhr ohne
Krippenspiel, aufgefliihrt durch Kinder vor-
stellen: Kindergottesdienst, Jungschar
und offen auch fiir weitere Kinder, jedes,
das gerne mitmacht. Und selbstverstand-
lich darf es auch ein Kindermusical sein,
wenn eine singfreudige Kinderschar zu-
sammenkommt. Zum Krippenspiel an
Heiligabend gibt es flir mich keine Alter-
native. Dass es dabei auch ein wenig un-
ruhiger zugehen koénnte als im normalen
Gottesdienst, weil hier wenigstens noch
einmal im Jahr die ganze Familie bis zum
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Kleinkind kommt, kann kein Gegenargu-
ment sein. Ohne Krippenspiel wird der
Heiligabendgottesdienst keinesfalls ruhi-
ger, eher das Gegenteil, und wer sich zur
Christvesper am Heiligabend einen ,ruhi-
gen besinnlichen* Gottesdienst wiinscht,
der kann — man verzeihe mir den Aus-
druck — nicht ganz dicht sein. Umgekehrt
habe ich schon Christvespern mit Krip-
penspiel mit ganz viel Kindern erlebt, die
strahlten eine solche Ruhe und Konzen-
tration aus, dass man selbst bei der nach-
folgenden kurzen Ansprache eine Steck-
nadel hatte fallen héren kénnen — einfach,
weil sich Kinder und Eltern und die ganze
Gemeinde angesprochen und ernst ge-
nommen flhlten. Und wenn wir es zu
Weihnachten an Heiligabend nicht schaf-
fen, unsere Kinder zu begeistern, nicht zu-
letzt durch ihre Freude und Engagement
am Krippenspiel, und damit auch ihre El-
tern und Familien,
dann schaffen wir es
das ganze Jahr nicht
und haben als Kirche
einmal mehr verloren. Und auch das Krip-
penspiel ersetzt nicht die personliche Ver-
kiindigung der Botschaft, nur selbstver-
standlich kirzer und kompakter als im
normalen Predigtgottesdienst.

Da ich an mir selbst einige sprachliche
Anforderungen stelle, war irgendwann in
40 Jahren der Vorrat an spielbaren Krip-
penspielen erschopft. In den letzten zehn
Jahren meiner letzten Gemeinden be-
gann ich, die Krippenspiele selber zu
schreiben, schon im Vorfeld angepasst an
die zur Verfigung stehenden Kinder,
meistens sogar zwei verschiedene Krip-
penspiele flr zwei ganz unterschiedliche
Gemeinden. Eine kleine Gemeinde hatte
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Krippenspiele kbnnen Menschen
fUr die Kirche gewinnen

einen starken Uberhang an Jungen, und
die grofiere mit ber 20 Mitwirkenden ei-
nen starken Uberhang an Madchen. Von
solchen ganz praktischen gemeindebezo-
genen Erwagungen hangt es ab, ob meh-
rere Hirten tragende Rollen in dem Spiel
sind mit viel Text oder ob ihr Text eher nur
auf das unvermeidliche Minimum verkurzt
wird und ganz andere tragende Rollen er-
funden werden, die jetzt nicht dem lukani-
schen oder matthaischen Original ent-
sprechen, oder ob es einen energischen
schimpfenden Wirt oder eine gestresste
Herbergswirtin gibt, wo sich manche ge-
stresste Hausfrau und Mutter in der Vor-
weihnachtszeit gut wiederfinden kann.
Einmal habe ich die Nachricht von der
Volkszahlung aus diesem Grund nicht von
einem kaiserlichen Boten, sondern von ei-
ner sehr arroganten Prinzessin Octavia,
Nichte des Kaisers Augustus und dessen
Abgesandte, Uber-
bringen lassen, die
in Bethlehem sogar
drei! Zimmer im vor-
nehmsten Hotel beansprucht, demgegen-
Uber der Sohn Gottes — ein wirksamer
Kontrast! ,keinen Raum in der Herberge*
findet. Die Herbergswirtin, die immerhin
noch so viel Phantasie hat, dem heiligen
Paar den Stall als einzigen Ausweg anzu-
bieten, ist gegentber dieser Dame eine
absolut sympathische Figur.

Was ich damit sagen will: Das alles und
viele andere ,Zugaben® an Krippenspielen
sind Auslegungen, Interpretationen ein
und derselben biblischen frohen Bot-
schaft, dass der Sohn Gottes Mensch ge-
worden und freiwillig in diese Welt gekom-
men ist, um uns Menschen aus der selbst-
gemachten Dunkelheit und Zerstérung



unseres Lebens zu retten und uns zu neu-
em Vertrauen und Hoffnung auf diese Lie-
be und Menschenfreundlichkeit unseres
Gottes einzuladen. Gott macht sich klein
und arm, damit wir reich werden, kommt
im Abseits der Welt zur Welt, und obwohl
die Mehrheit der Menschheit keinen Platz
firihn hat, 1asst er sich erst recht nicht ab-
halten, genau in diese Welt zu kommen.
Diese Botschaft findet ihre vielfache Aus-
legung auch in unseren Krippenspielen,
gerade auch in so eindrucksvollen Episo-
den wie die Herbergssu-
che. Warum um alles in
der Welt soll das theolo-
gisch fragwirdig sein,
diese Botschaft so oder ahnlich auszule-
gen: ,,Euch ist heute der Heiland gebo-
ren.“? Krippenspiele haben nicht nur eine
jahrzehntelange Tradition, wie der Autor
sagt, sondern sogar eine jahrhundertelan-
ge, genauso wie die christliche Malerei,
die sich, spatestens seit der Renaissance,
wenn nicht schon friiher, nicht scheut, das
Weihnachtsgeschehen mitten hinein in
die geschichtliche Situation des Malers
und in die heimische Geographie hinein-
zeichnen. Sind deshalb alle diese Kiinst-
ler schlechte Schriftausleger und unsau-
bere Exegeten, oder nicht viel mehr sehr
gute, weil sie namlich immer die Men-
schen ihrer eigenen Zeit im Auge haben,
denen die Botschaft heute gilt?

Noch zu einigen angeblich unbiblischen
Befunden in Krippenspielen. Grab betont,
nirgendwo sei von einem Uberflllten Be-
thlehem die Rede. Stimmt das? Es ist be-
kannt, dass die biblischen Erzéahler in der
Regel nicht Einzelheiten lang und breit
ausmalen, sondern knapp und konzen-
triert erzahlen und sich auf das Zentrum

Die Weihnachtsbotschaft wird
durch Krippenspiele ausgelegt

ihrer Botschaft konzentrieren. Und so ein
Satz wie ,,denn sie hatten sonst keinen
Raum in der Herberge* (Luk. 2,7) kann
sehr tiefsinnige und vielschichtige Bedeu-
tung haben. Bekannt aber und durch his-
torische Quellen belegt (Josephus u.a.)
ist, was diese sog. Schatzung, sprich
Volkszahlung des Kaisers Augustus fur
tausende und abertausende Menschen
im romischen Reich bedeutet hat, mona-
telang unterwegs hin und hergejagt zu
werden, um den Behérden an Ort und
Stelle, nicht selten un-
ter Folter, ihre Vermo-
gensverhaltnisse dar-
zulegen. Dass da Ma-
ria und Joseph nicht die einzigen Her-
bergsgaste in dem kleinen, aber sehr ge-
schichtstrachtigen Bethlehem (Herkunfts-
stadt Davids) waren, lasst sich auch ohne
viel Phantasie sehr gut erahnen, und dass
es in jeder Herberge auch so etwas wie
einen Herbergswirt oder -wirtin gibt, ge-
nauso. Nicht umsonst heillt es: ,,Da
machte sich auf auch Joseph aus Gali-
lda, aus der Stadt Nazareth.“(Luk. 2,4)
Auch Joseph, nicht nur er, mit ihm noch
einige andere.

Oder was soll die Feststellung, die Aussa-
ge, Jesus sei in einem Stall geboren, sei
unbiblisch? Klar, bei Matthaus ist nicht von
einem Stall die Rede, sondern von einem
Haus. Aber ganz sicher denkt Matthaus
an kein Luxusappartement. Lukas aber
spricht von einer Futterkrippe als einzi-
gem verbleibendem Raum fiir den Sohn
Gottes, und wo in Bethlehem zur damali-
gen Zeit fand man solche Futterkrippen
als in offenen zugigen Felsgrotten als
Unterstellplatze flr das liebe Vieh, das si-
cher auch bei der Geburt Jesu nicht weit
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weg war, verbunden mit ihrem typischen
dazugehdrigen Duft? (Ein moderner Stall
heute ware wohl eine Luxusunterbringung
im Vergleich dazu) Und nicht zuletzt: be-
statigt nicht auch eine Aussage aus dem
Johannesprolog: ,,Er kam in sein Eigen-
tum, und die Seinen nahmen ihn nicht
auf“(Joh. 1,11) alles bisher Gesagte,
wohl wissend, dass sich diese Aussage
auf das gesamte Wirken Jesu Christi ein-
schlielich seinem Kreuzestod bezieht,
aber auch schon auf das Ereignis der Ge-
burt, wie die Nahe zu Joh. 1,14 beweist:
»Und das Wort ward Fleisch und wohn-
te unter uns.?

Vollends abwegig aber ist die Behauptung
des Kollegen Marin Grab, die Rolle des
Herbergswirtes im Krippenspiel befligle
latent vorhandenen Antijudaismus, und
dagegen dann Artikel 3 unserer badischen
Grundordnung zu bemuihen, wirkt schon
nahezu absurd. Noch
einmal: es geht um
Schriftauslegung und
Verklindigung der
Weihnachtsbotschaft
flr die Menschen heute und nicht um his-
torische Urteile oder gar Verurteilungen
von Menschen damals. Wenn uns schon
als Christen und ehemalige Heiden durch
das Kommen Jesu Christi die unverdiente
Gnade geschenkt ist, mit den Juden ge-
meinsam zum Volk Gottes dazuzugeho-
ren, uns diese Texte, die ursprunglich ja
nicht an uns gerichtet sind, diese Texte
der VerheilRung des neuen und alten Bun-
des uns nachtraglich auch geschenkt
sind, dann missen wir sie in der Ausle-
gung auch auf uns beziehen, und zwar in
ihrer Ganzheit. Da kénnen wir uns nicht
die Rosinen herauspicken: das Evange-

Richtigkeiten
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lium fiir uns und das Gericht und die Ver-
urteilung fur die andern. Dann muss die
ganze Botschaft — Gericht und Gnade -
uns allen heute verkiindigt werden. Das
musste eigentlich gar nicht ausdrucklich
betont werden, wenn nicht heute oft vollig
unangemessen hinter allem Maoglichem
Antijudaismus gewittert wird. Aus einem
solchen Grund etwa verschwindet auch
ein Text wie Mk. 12 (von den untreuen
Weingartnern) aus unserer neuen Periko-
penordnung. Eine Fehlentscheidung,
denn wenn solche biblischen Aussagen
unterdriickt und unter den Teppich ge-
kehrt werden, erreichen wir das Gegen-
teil: Wir befeuern latent vorhandenen Anti-
judaismus in unseren Gemeinden, anstatt
ihm entgegenzuwirken. Es ist die Aufgabe
guter klarer Verkindigung, auch unter-
stlitzt durch Krippenspiele, ob mit oder oh-
ne Herbergswirt, dafir zu sorgen, dass

nicht der geringste

Es geht um den Bezug zum Heute  Verdacht an Antiju-
und nicht um scheinbar biblische

daismus aufkommen
kann. Die Gefahrist ja
bei den vom Autor
empfohlenen Passions-oder Osterspielen
keineswegs geringer. Eher im Gegenteil.
Im Neuen Testament gibt es keinen Antiju-
daismus, weil sdmtliche seiner Autoren Ju-
den sind, die ihrem eigenen Volk predigen.

Auf unsere Weise sollten wir Pfarrerinnen
und Pfarrer es ihnen gleichtun, unserem
eigenen Volk zu predigen, und letztlich
auch uns selber — nie zum Fenster hinaus.

0 Erhard Schulz, Meckesheim



Zur Diskussion

Krippenspiele als Medium der Verkindigung

Eine kritische Entgegnung zu

Waren Ochs, Esel und Wirt damals dabei?”

P farrer Martin Grab hat in der Ausga-
be der Badischen Pfarrvereinsblat-
ter unter dem Titel ,Waren Ochs, Esel und
Wirt damals dabei“ ein paar ,Gedanken
zu Krippenspielen* zur Diskussion ge-
stellt. Derselbe Artikel wurde auch im
Deutschen Pfarrerblatt veroffentlich.

Auf diese sehr kritischen Gedanken sei
mit einigen Beobachtungen und Erfahrun-
gen kritisch geantwortet sowie mit theolo-
gisch-hermeneutischen Uberlegungen.

Uber den Sinn und Nutzen von Krippen-
spielen in Gottesdiensten kann man
unterschiedlicher Auffassung sein. Die
Auffuhrung von Krippenspielen in Heilig-
Abend-Gottesdiensten ist jedoch weit
mehr als nur eine schoéne Tradition, wie
Martin Grab meint. Sie
ist fur die beteiligten
Spieler (meistens ja
Kinder und Jugendli-
che) unter zwei Gesichtspunkten eine her-
vorragende Madglichkeit, mit der Weih-
nachtsgeschichte und insbesondere mit
der Weihnachtsbotschaft vertraut zu wer-
den bzw. vertraut zu bleiben. Zum einen
bietet der Prozess der Einlibung eines
Krippenspiels die groRe Chance, mit den
Beteiligten iber die Weihnachtsbotschaft
zu sprechen. Das setzt freilich voraus,
dass das einzulibende Krippenspiel diese
Botschaft auch enthalt und man sie im
Vollzug des Ubens tatséchlich auch an-
spricht. Da gibt es bei den Krippenspielen

Die Starken von Krippenspiele
bleiben unerwahnt

groRe Unterschiede. Zum anderen kann
im guten Falle die Weihnachtsgeschichte
durch das Spielen zur eigenen Geschich-
te fur die Spielenden werden. Auf diese
Weise wird erlebt: Die Weihnachtsge-
schichte ist auch unsere Geschichte in
dem Sinne, dass sie auch fir uns gilt. Auf
diese Weise dienen Krippenspiele der
Verkiindigung und kdnnen denen, die da-
mit zu tun haben, im besten Sinne die Bot-
schaft von Weihnachten nahe bringen.
Schade, dass Martin Grab diesen Starken
des Krippenspiels nicht wahrnimmt und in
keinster Weise erwahnt!

Fir diejenigen, die dann das Krippenspiel
im Gottesdienst erleben, ist es neben ei-
ner Visualisierung der Weihnachtsge-
schichte auch ein Verkiindigungsgesche-
hen. Denn das Krippen-
spiel ist ein Medium der
Verkundigung: Verkin-
digung als darstellendes
Spiel. Es ist nicht einfach Ersatz fur die
Lesung der biblischen Weihnachtsge-
schichte, und Martin Grab ist darin zuzu-
stimmen, dass es im Weihnachtsgottes-
dienst nicht ausreicht, die Weihnachtsge-
schichte nur zu spielen; doch es wird in ei-
nem guten Krippenspiel mehr als ,nur ge-
spielt’ — die Weihnachtsgeschichte wird
ausgelegt und verkiindigt!

Zu den zentralen Punkten der Kritik, die
Martin Grab an den Krippenspielen ubt,
gehort, dass in ihnen Dinge gezeigt wer-
den, ,die vom biblischen Befund her in
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keinster Weise gestltzt werden®. Das ist
ein hartes Urteil. Es ware indes sachge-
mafRer zu sagen, dass in Krippenspielen
manches dargestellt wird, was in den bi-
blischen Erzahlungen der Geburt Jesu
nicht erwahnt wird. Die biblischen Berich-
te der Geburt Jesu sind ja sehr knapp und
auf einzelne wesentliche Details konzen-
triert. An einer detailreichen Schilderung
sind sie aber nicht interessiert, wie im
Ubrigen letztlich alle neutestamentlichen
Erzahlungen. Die Kritik von Martin Grab
mundet in die Empfehlung, sich nur an
das ,Historische” zu halten und
das ,Nicht-Historische* wegzu-
lassen oder es zumindest als
,nicht-historisch“ benennen.
Was aber ist denn ,historisch“? Keiner der
beiden Evangelisten, die Geburtsge-
schichten erzahlen, war selber bei der Ge-
burt Jesu dabei. ,Historisch“ wird hier ein-
fach mit dem gleichgesetzt, was die bibli-
schen Erzahlungen erzahlen. Das ist um-
so bedenklicher, weil die biblischen Be-
richte diesen ,historischen® Anspruch gar
nicht erheben, der an sie gelegt wird —
und die nacherzahlenden Krippenspiele
erst recht nicht. Die biblischen Erzahlun-
gen wollen in erster Linie doch eine theo-
logische Wahrheit sagen.

Dieser theologischen Wahrheit nachzu-
spuren ist auch Aufgabe eines guten Krip-
penspiels, und dieser MalRstab ware an
Krippenspiele anzulegen. Bei Martin Grab
aber wird theologische Wahrheit einfach
mit vermeintlicher ,Historizitat* gleichge-
setzt. Eine fatale Verwechslung! Hier sind
wir aber in der theologischen Wissen-
schaft langst weiter. Wir sind eine Kirche
des Wortes — jal Aber nicht eine Kirche
der Wortwortlichkeit!
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Was ist denn
Jhistorisch”?

Fir die theologische Wahrheit der Weihn-
achtsgeschichte ist es vollig unerheblich,
ob dort, wo Jesus geboren wurde — mag
man das einen ,Stall“ nennen oder nicht —
ein Esel und ein Ochse oder nur zwei Esel
oder gar kein Esel und nur ein Ochse wa-
ren. Entscheidend ist zu erkennen, dass
Gott am allerletzten Ort zur Welt kommt.
Und es tut der Wahrheit der biblischen
Weihnachtsgeschichte keinen Abbruch,
wenn Krippenspiele sich hier kreativ vor-
stellen, wie es dort ausgesehen hat. Im
Ubrigen: Wenn die biblischen Berichte
nicht von Tieren sprechen, dann
heiRt das ja noch nicht, dass
dort keine gewesen sind. Lukas
2,7 hat eben lediglich daran
Interesse zu sagen, dass Jesus in eine
Futterkrippe gelegt wurde und in Windeln
gewickelt war. Dasselbe gilt fir die Wei-
sen im Bericht des Matthaus: Ihre Zahl ist
vollig irrelevant.

Wichtig ist, dass sie aus weit entfernen
heidnischen Gebieten kommen und vor
dem Kind niederfallen und das Kind anbe-
ten und ihm als Zeichen der Verehrung
konigliche Geschenke machen (Mt 2,11).
Fir ein Krippenspiel kommt es daher nicht
wirklich auf die Zahl der Weisen an — wich-
tig ist aber die Darstellung der Anbetung,
denn das bringt zum Ausdruck, dass die-
ses Kind gottlichen Wesens ist, wie es der
Evangelist Matthaus sagen will.

Es Uberrascht schon, dass Martin Grab
bei seiner Untersuchung von Krippenspie-
len offenbar Uberhaupt nicht danach fragt,
wie diese Krippenspiele den theologi-
schen Aussagen der biblischen Erzahlun-
gen gerecht werden. Das aber ist unsere
Aufgabe als Pfarrer und Theologen. In der
Tat: hier gibt es bei Krippenspielen deutli-



che Unterschiede, und hier gilt es genau
und kritisch hinzuschauen. Stattdessen
wird im Artikel von Martin Grab peinlich
genau aufgezahlt, was die Krippenspiele
Uber den knappen biblischen Text hinaus
frei dazu erfinden.

Es geht um die theologische
Wahrheit in den Krippenspielen

SchlieBlich noch ein
Wort zu der von Mar-
tin Grab so emphatisch vorgetragenen
,Erkenntnis“ Uber die Wirtsleute in den
Krippenspielen. Abgesehen davon, dass
es sich in Krippenspielen keineswegs nur
um mannliche Wirte handelt und in der
Praxis haufig diese Rolle(n) auch von
weiblichen Spielerinnen gespielt werden,
halte ich die These eines ,latenten Antiju-
daismus* fur abwegig. In den fast 25 Jah-
ren, in denen ich Krippenspiele einiibe
und Gottesdienste mit Krippenspielen ver-
antworte, habe ich nicht ein einziges Mal
auch nur eine Andeutung von Antiju-
daismus wahrnehmen kénnen. Man kann
ein Krippenspiel durchaus auch ohne
Wirtsleute spielen; die Abweisung von
Maria und Josef durch einen Wirt bzw. ei-
ne Wirtin halte ich jedoch fur eine gut
mogliche und keineswegs bedenkliche
Form, das ,denn sie hatten sonst keinen
Raum in der Herberge® von Luk 2,7 zu
entfalten. Es gibt Ubrigens auch eine
ziemlich Bandbreite des Agierens der
Wirtsleute in Krippenspielen. Egal wie das
im Einzelnen dargestellt wird: Entschei-
dend ist doch, dass Jesus von Anfang an
— um es vorsichtig zu sagen — keine un-
eingeschrankte Aufnahme fand. Diese
nicht geschehene Aufnahme hat tbrigens
auch durch Joh 1,11 Ruckhalt.

Richtig ist die Frage von Martin Grab, ,in-
wieweit das eigentliche Weihnachtsge-

schehen Uberhaupt spielbar ist*. Freilich
ist es nicht deshalb kaum spielbar, weil es
an so genannten historischen Details
fehlt, sondern weil es die Botschaft von
Weihnachten selbst ist, die mit mensch-
lichen Madglichkeiten
letztlich nicht zu fas-
sen und darzustellen
ist. Das gilt aber fur
das Krippenspiel ebenso wie fiir die Worte
einer Weihnachtspredigt. Karl Barth hat
zu ,Das Wort Gottes als Aufgabe der The-
ologie“ MaRgebliches gesagt .

Am Ende noch ein Hinweis: Martin Grab
misste seinen Malfstab, den er an Krip-
penspiele anlegt, in gleicher Weise auch
an die Weihnachtslieder und an Weihn-
achtskrippen und Weihnachtsbilder anle-
gen. Ein Lied wie ,lhr Kinderlein kommet"
ware dann eigentlich gar nicht mehr sing-
bar; und an fast jeder Weihnachtskrippe
und unter vielen Weihnachtsbildern mus-
ste der Warnhinweis stehen: Achtung, fol-
gende Details sind nicht historisch! Ob
das die Freude der Weihnacht férdert? Ob
man damit dem, worum es an Weihnach-
ten tatsachlich geht, gerecht wird? Und
ob damit das, worum es an Weihnachten
geht, besser in die Herzen kommt?

1 Wieland Bopp-Hartwig, Boxberg

1 K.Barth, Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie:

" Wir sollen als Theologen von Gott reden. Wir sind aber
Menschen und kénnen als solche nicht von Gott reden.
Wir sollen Beides, unser Sollen und unser Nicht-Kdnnen,
wissen und eben damit Gott die Ehre geben®; in: Theolo-
gische Biicherei Band 17, Anfange der dialektischen The-
ologie Teil I, hg.v. J.Moltmann, Miinchen 1962, S.199.
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Zur Diskussion

Erwiderung zu dem Beitrag

Waren Ochs, Esel und Wirt damals dabei?”

U m es gleich vorweg zu nehmen: An

keiner wesentlichen Stelle kann ich
die ,Einsichten” des Kollegen nachvollzie-
hen und ihnen zustimmen.

Wer unter der Leserlnnenschaft der Pfarr-
vereinsblatter wisste nicht schon langst,
dass in den biblischen Geburtserzahlun-
gen uber Jesus manches nicht steht, was
wir in Krippenspielen an Heiligabend in
Kirchen und Gottesdiensten als selbstver-
standlich darstellen und in der Weihn-
achtszeit in unseren Wohnzimmern gerne
und bewusst aufstellen?

Daraus aber zu schliefden, wie es der Kol-
lege tut, dass alles, was in Krippen und
Krippenspielen auftaucht, deshalb ,also
frei erfunden” (S 438)
sei, ist unredlich. Man
muss keineswegs The-
ologie studiert haben,
um zu der Erkenntnis zu gelangen, dass
der Ort, an dem die (Futter-)Krippe stand,
weit wahrscheinlicher der Stall des Ver-
mieters und nicht sein Wohnzimmer war.
Naturlich steht das nirgendwo zu lesen.
Aber es ist doch unsere ansonsten nicht
hinterfragte Aufgabe als Theologlnnen,
uns die Sachverhalte, die Andeutungen
und Erwahnungen biblischer Texte wis-
senschaftlich und so ob-
jektiv wie irgend moglich
zu erschliel®en. Etwa beim
Weinwunder in Kana: Da
erschlieBen wir uns und anderen zum
besseren Verstandnis Kernelemente anti-
ker Hochzeitsfeiern. Oder wir erschliel3en
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Theologie soll und kann
,Lucken” sachgerecht flllen

unsinnige Logik eines
Bibliszismus

uns, wenn Jesus Aussatzigen begegnet,
die damaligen Bedingungen und Lebens-
einschrankungen fir Menschen mit dieser
Krankheit. Wir versuchen also bei uner-
wahnten Komponenten biblischer Texte
zu rekonstruieren, was war und wie es
moglichst genau war. Nichts Anderes tun
wir auch etwa bei den nicht erwahnten
Umstanden der Reise von Maria und Jo-
sef nach Bethlehem. Dabei machen wir
uns auch Gedanken, auf welche Weise
die beiden nach Bethlehem gekommen
sind. Flugzeug und Bahn scheiden aus...
Matthaus und Lukas erwahnen nicht die
konkreten Umstande des Transfers von
Nazareth nach Bethlehem. Die zitierten
Antworten des Kollegen aus seiner gro-
fen Umfrage spiegeln
vermutbare und nahlie-
gende Transportmittel
wider — nicht mehr und
nicht weniger. Weit und breit kann ich da-
bei kein Problem erkennen — und im Detail
sehe ich das meiste Andere aus des Au-
tors ,Erkenntnis Nr. 1“ &hnlich.

Die ,Erkenntnis Nr. 2 jedoch geht sehr
weit Uber die Verbannung traditioneller
Krippenspiele aus unseren Weihnachts-
gottesdiensten hinaus, wenn es da heif3t
»+Ausgerechnet in der Kirche
des Wortes fulit die Wahr-
nehmung des Weihnachts-
geschehens nicht auf demin
der Schrift bezeugten Wort Gottes ...*

Die nach dieser Logik (Eliminierung all
dessen, was nicht ,in der Bibel steht®) zu



ziehenden Konsequenzen sind massiv

und tatsachlich kaum Uberschaubar, weil

ja ,die Wahrnehmung des Weihnachtsge-
schehens” alles andere als exklusiv auf
den Krippenspielen griindet:

1. Schwere Singproblematik bei reichlich
Liedstrophen aus dem Gesangbuch:
EG 24, 5+9; EG 29 komplett; EG 37, 7;
EG39,7;EG 43, 2-4,EG 46, 1+2; EG
47, 3; EG 48, 2; EG 49 komplett ...

2. Was machen wir mit den gewaltig vie-
len klnstlerischen Darstellungen der
Geburtsszene, die durch die Jahrhun-
derte hindurch entstanden sind und bis
heute entstehen? Wir finden sie in Kir-
chen, als Bilder und/oder als Weihn-
achtsaltare. Fast alle prasentieren —
ebenso wie die Lieder — mehr oder we-
niger viele bzw. zentrale Elemente, von
denen nichts ,in der Bibel steht".

3. Was machen wir mit den zur festen
Tradition gewordenen, lieb gewonne-
nen — und von Kirchendienerlnnen
und Messnerlnnen liebevoll aufgebau-
ten Krippenlandschaften in unseren
Kirchen?

Schlief3lich zur ,Erkenntnis Nr. 3“ des Au-
tors: In der Darstellung von unfreundlichen,
abweisenden Hirten ein Einfallstor fiir zu-
mindest latenten Antijudaismus zu sehen,
sehe ich weit und breit nicht. Es gibt in Krip-
penspielen ja nahezu immer das positive
Gegenliber, den sympathischen Wirtskol-
legen, der Mitleid und ein weiches oder zu-
mindest erweichbares Herz hat, seinen
Stall 6ffnet und Obdach gibt.

So pladiere ich ganz ausdrticklich dafir,
» auch kunftig die Kirchen flr Krippen-
spiele ohne vorlaufenden Filter a la Mar-

tin Grab offen zu halten und ihnen (den
Krippenspielen) Obdach zu geben.
weiterhin an Weihnachten ,Stille Nacht*
etc. zu singen
weiterhin fur die Verkindigung auf Bil-
der von Krippendarstellungen zuriick-
zugreifen (ohne zuvor aufzuzahlen, was
auf dem Bild alles ,nicht stimmt")
weiterhin in den Kirchen, so Ublich, Krip-
pen aufzubauen.

1 Klaus Vogel, Kraichtal-Oberdwisheim
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Aus dem Pfarrverein

Im 50. Jahr nach der Ordination —
Kleine Rede zum Tag der Pfarrerinnen und Pfarrer
aus Baden und der Schweiz 2018 in Basel

I In der zuriickliegenden Ausgabe
dokumentierten wir den Tag der
Pfarrerinnen und Pfarrer aus Baden und
der Schweiz in Basel. Pfarrer i.R. Hans-
Ulrich Carl aus Baden-Baden hielt zu
diesem Anlass die Jubilarsrede aus dem
Kreis der 50jahrigen Ordinationsjubilare.

,Gott will, dass allen Menschen geholfen
werde und sie zur Erkenntnis der Wahr-
heit kommen!” (1.Timotheus 2,4) — darum
wollte ich Pfarrer werden. Denn: ,In Chris-
tus liegen verborgen alle Schatze der
Weisheit und der Erkenntnis!“ (Kolosser
2,3). Und den kannte ich, den hatte ich als
festen Grund unter meinen Fifen.
Wenn ich damit also Zugang zur Wahr-
heit hatte, dann war meine Lebensauf-
gabe eindeutig klar vorgegeben: mit da-
fur sorgen, dass alle Menschen zu dieser
Wahrheit und damit zu ihrem Heil finden.
Also musste ich Pfarrer werden. Das war
der Plan.

Um Pfarrer zu werden, muss man Theo-
logie studieren. Also habe ich studiert.
Wenn ich heute darliber nachdenke,
dann fallt mir auf: Einige von uns wollten
tatsachlich Theologie studieren —andere
wollten nur Pfarrer werden (Ich zum Bei-
spiel): Das sind leicht unterschiedliche
Motive. Und wir haben darlber nie dis-
kutiert, wenn ich es mir echt Uberlege.
Wir haben uns mit Texten und Theorien
herumgeschlagen und das Notwendige
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gelernt. Mir, der ich ja in erster Linie Pfar-
rer werden wollte, war das zum Teil recht
lastig. Kunst und Literatur und Musik wa-
ren mir viel naher. Aber Westermann und
von Rad haben mir das AT erschlossen
und Hans von Campenhausen die Kir-
chengeschichte und Frieder Schulz die
Liturgie. Aber wirklich zu studieren ange-
fangen habe ich eigentlich erst im Pfarr-
amt — und jetzt im Ruhestand: Was fir ein
wunderreiches Feld bietet diese Theolo-
gie! Ich muss allerdings hinzuftigen: Der
Wahrheit hat mich das Studium eigentlich
nicht naher gebracht — der begegnete ich
nach wie vor am ehesten in Andachten
und Gottesdiensten, in der Studentenge-
meinde und in der Kurrende.

Und dann vor 50 Jahren? Wir sind natr-
lich ,68er“, wie man heute alle benennt,
die damals nach dem Wahren gesucht
und dafiir gekadmpft haben. Wir kannten
die bedeutenden linken Genossen. Ich
war mit einigen befreundet. Ich sehe
noch das Che-Guevara-Plakat an einer
Zimmertlr im Petersstift und das grol3e
Blatt an der Wand mit dem Haupt von
Karl Marx und dem Motto: Natirlich
links!* und darunter ein Zitat von Mao:
,pDer Marxismus muss sich unbedingt
weiterentwickeln!* — beim Stiftsfest.
Ringsum tobte die Studentenrevolution
in Heidelberg, als wir da aufs Pfarramt
hin gelernt haben —und manchmal waren
wir auch dabei. Diese Erfahrungen wirk-



ten natdrlich in unsere ersten Amtsjahre
hinein. Ich erinnere mich Uberaus deut-
lich, wie ich nach dem Verbot des SDS
durch den Landtag in einer Predigt mein
Bedauern ausdriickte —
und es flog in hohem Bo-
gen ein schwarzes Ge-
sangbuch mit Goldrand
aus der letzten Reihe
durch die ganze Kirche bis kurz vor die
Kanzel in Sinsheim. Und einer der Altes-
ten packte mich nach dem Gottesdienst
am Kragen und zischte mich an: ,Das pas-
siert nie wieder!”

Aber die Geschichte ging ja weiter bis in
die Mitte der 70er Jahre.

Unvergesslich, wie sich die RAF in der
Gemeinde und im Pfarramt sichtbar und
hérbar machte. Ein typischer Anruf in
Lichtental: ,Sage se
denne Scheil3bulle, mir
hen e Bomb im Kurhaus
glegt!“ Und dann die Po-
lizei und die Rickrufe
und die Angste. Oder
wie meine Frau mich
aus Strallburg von einer
Tagung abholen will, und es ist gerade die
Leiche von Schleyer gefunden worden.
Und an der Grenze wird das Auto ausein-
ander genommen, und der kleine Sohn
sitzt verstort hinten drin. Die wollten ei-
gentlich auch, ,dass allen Menschen ge-
holfen werde und sie zur Erkenntnis der
Wahrheit kommen!“ — aber mit welchen
Mitteln — und eben ohne Christus — trotz
Gudrun Ensslin.

Aber vieles aus dieser Zeit haben wir in
unser Denken aufgenommen. Und unser

Die Erfahrungen der Zeit der
,68er” in Heidelberg wirkten
in die ersten Amtsjahre hinein

HOhepunkt war die Basler
Okumenische Konferenz,

auf der die Leitworte unserer
Zukunft benannt wurden:
,Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung”

soziales Engagement war hoch. Mission
und Entwicklungshilfe fanden zusammen
in den neuen Strategien von ,Brot flr die
Welt“. Und Mission und Okumene lieRen
ein Denken zu, dass
auch Katholiken und Or-
thodoxe vielleicht etwas
von der einen Wahrheit
wussten, die in Christus
verborgen liegt, und die uns so klar zu
sein schien. Fur mich war der Hohepunkt
dieser Entwicklung die Basler Okumeni-
sche Konferenz, auf der die Leitworte un-
serer Zukunft benannt wurden: ,Gerech-
tigkeit, Frieden und Bewahrung der
Schopfung*.

Dass am Pfingstsonntag wahrend dieser
Konferenz einer unserer gro3en Vorbilder,
namlich Dom Helder Camara (er wohnte
im Kloster Lichtenthal
damals) mit unserem ka-
tholischen Kollegen nach
der Messe zu uns ins
evangelische Pfarrhaus
kam zum Mittagessen,
das ist eine der Stern-
stunden unserer Familie
gewesen — wie ein Siegel auf die gemein-
sam geglaubte Wahrheit.

Freilich sind wir mit diesem Denken auch
vielen Gemeindegliedern quer gekom-
men. Die Kriegsheimkehrer bestimmten
in den 1960er und 1970er Jahren noch
das Bild, Also auch die alten nationalisti-
schen Kreise. Wenn mir einer meiner Al-
testen in einem ruhigen Augenblick er-
zahlt, was flr ein netter Mann doch der
Hitler gewesen sei; oder wenn die alteren
Frauen im Mutterkreis von den schonsten
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Jahren ihres Lebens schwarmen — nam-
lich von denen im Dritten Reich, dann fallt
die Wahrheit des Christus in schwer zu-
gangliches Feld.

Wir sind damit freilich schon Uber zehn
Jahre lang tief im Pfarramt. Und wie ging
das nun — von wegen ,dass allen Men-
schen geholfen werde“?

In der Schule schien das Uberschaubar:
LAlle“ sind da die Schiler, die mir zuge-
wiesen sind, die Lehrerkollegen, ein paar
Eltern ... Die in Christus ,verborgene*
Weisheit ist da miihsam zu entschleiern.
Wobei es sich fir mich auch umgekehrt
dargestellt hat: Den Schulern istihre in ih-
nen selbst verborgene Wahrheit durch un-
ser Angebot an Weisheit und Erkenntnis
zu entschleiern. Eltern treten ja nur auf,
wenn es Beschwerden gibt. Und die Leh-
rer- Kolleginnen lassen sich nur durch un-
sere Freundschaft und Solidaritat gewin-
nen. Hebammen der Wahrheit wirde ich
uns in der Schule nennen, wenn es gut
geht, oder Schatzgraber in Christus. Aber
da seht ihr mehr, die ihr die meiste Zeit
Religionslehrer gewesen seid in den vie-
len Jahren.

LAlle” im Pfarramt, das sind zuerst einmal
die eingeschriebenen Gemeindeglieder.
Davon kommen einige ziemlich oft zum
Gottesdienst und suchen mit uns nach der
Wahrheit in Christus. Ich setze das einmal
als gegeben voraus. Und fiur die rackere
ich mich gerne mit meinen Predigten ab.
Dann sind es die Kindergarten- und
Schulkinder und die Konfirmanden und
deren Familien. Das ist schon fast die
Halfte der Gemeinde. Dazu kommen die
Menschen in den Altersheimen. Das sind
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eine ganze Menge Menschen — viel zu
viel, um sie alle richtig kennenzulernen,
geschweige denn ihnen wirklich weiterzu-
helfen. An Weihnachten — da ist etwa ein
Drittel der Gemeinde im Gottesdienst (war
es jedenfalls meistens). Reicht dieses ei-
ne Mal im Jahr, um die Erkenntnis der
Wahrheit zu bewirken? Wohl kaum, wo
sie nicht schon ein wenig offen liegt.
Aber bei den Festen, bei Taufen und Kon-
firmationen, da sind sie alle — und immer
noch viele mehr, auch welche, die nicht
offiziell zu uns gehéren. Bei Trauung und
Trauerfeier erst recht. Da wollen sie ja
wirklich, dass ihnen geholfen werde und
sie wenigstens einen Funken der Wahr-
heit aufblitzen sehen Da kann Christus
sichtbar werden, wenn der Heilige Geist
mit mir — mit uns mitspielt...

Und dann sind da die Vereine, die uns ein-
laden und bei deren Festen wir auf den
Holzbanken neben der ganzen Dorf- oder
Stadtgemeinde zu sitzen kommen. Und
reden sollen wir da ja meistens auch ein
Wort. Und wenn die uns womaoglich mo-
gen, dann kann da schon einiges passie-
ren. Und der fremde Nachbar auf der Bier-
bank sagt dann zwischen zwei Bissen von
seinem Steak: ,Sie sin doch Pfarrer. Derf
i sie emol abbes froge, was me scho lang
blogt!“ und dann geht es um die Wahrheit.
Und ich hoffe, der Heilige Geist ist noch
da und hilft mir reden, auch wenn ich
schon ein Bier getrunken habe und den
Schnaps, den mir der Vereinschef aufge-
noétigt hat.(,Herr Pfarrer, des dirfe se mer
ned abschlage, sonschd ghere se gar ned
recht dezu!).

Johann Peter Hebel hat einmal einen Auf-
satz geschrieben, dessen Titel ich nicht



mehr parat habe, darin diskutiert er die Fra-
ge, wie weit sich ein Pfarrer mit den Biir-
gern seiner Gemeinde einlassen darf —
ohne seine Autoritat und seine Wirde zu
verspielen, ein nach wie vor aktuelles Pro-
blem, auch wenn es zum Beispiel um die
Intensitat geht, mit der wir uns auf die Ju-
gendlichen einlassen. Und was ist mit
Fastnacht? Ich habe einmal eine Bltten-
rede gemacht — in Gestalt des Raubers
Hanickel, das war das Siegel auf mein Da-
zugehoren zur profanen Gemeinde. Die
Frage ist ja: Wie weisen wir den Weg zur
Wahrheit, die wir in Christus verborgen
wissen im Umgang mit all denen, die uns
da begegnen? Haben wir eine praktikable
»Theologie der Begegnung"“ entwickelt?

Vielleicht ist es einfach mit einem Frauen-
kreis umzugehen, den
man regelmaRig trifft,
und dessen Teilnehme-
rinnen meist auch in den
Gottesdiensten auftau-
chen: Man sieht sich selbstverstandlich
und erfahrt alles voneinander ohne be-
sonderen Aufwand. Und man spdrt leicht,
wo es brennt. Da kann eine Vertrautheit
entstehen, die nicht einmal unbedingt in
Freundschaft umschlagen muss.

Wie viel Zeit aber sollte man, misste
man, darf man als Pfarrerin mit den Kon-
firmanden verbringen? Die zwei Stunden
die Woche — oder die sechs Samstage
im halben Jahr — es reicht ja offenbar
nicht aus, um sie in die Erkenntnis der
Wahrheit hineinzunehmen, um die es
uns geht. Eine glickende Konfirmanden-
freizeit mag einiges bewirken. Aber ge-
gen Ende der Konfirmandenzeit, wenn
ich voll Liebe inzwischen von meinen

entwickelt?

Haben wir eine praktikable
.Theologie der Begegnung”

Konfirmanden als von ,meinen Kindern*“
rede und meine Frau mit Recht sagt: ,Es
sind nicht deine Kinder!“ —dann steht das
Problem offen vor Augen: Wie stark darf
ich mich an einzelne binden, wo ich doch
fir so viele da sein soll. Und der nachste
Kurs steht ja bereits bevor.

Wie intensiv kann ich einzelne auf ihrem
Lebensweg begleiten, deren Probleme
ich kenne, die immer alter und immer an-
spruchsvoller werden, die immer mehr Zu-
wendung brauchen? Immer sind da wel-
che, die ich besonders gerne mag, die mir
Freund oder Freundin sind, und andere,
die ich viel lieber meide. Ich muss doch
meine Zeit gerecht einteilen!

LAlle Menschen®, das sind auch die auf
den unvermeidlichen Sitzungen in allen
moglichen Gremien; das
sind die Fremden, die
sich von den Themen der
Erwachsenenbildung an-
sprechen lassen. Es ist
ein weites Feld, in dem wir herumtappen.

Alle Menschen, dazu gehdrt aber auch
unsere Familie. Vor lauter Menschen, um
die wir uns kiimmern, bleiben Weib und
Kind gelegentlich weit zurtick. Mein Sohn
sagte einmal, als ich wieder unser Spiel
unterbrechen musste, weil ich zu einem
Kranken fort musste: ,Ach, Papa, warst
du doch nicht Pfarrer geworden!” Dass er
mir heute nicht mehr nachtragt, wie oft ich
ihn alleine gelassen habe, betrachte ich
als unverdientes Geschenk Gottes. Und
dass meine Frau diese vielen menschen-
reichen Jahre mit mir durchgestanden und
sich nicht von mir getrennt hat, empfinde
ich ebenso als Gnadengabe des Heiligen
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Geistes. Sie hatte oft Grund gehabt, dem
Pfarrhaus, dem Pfarramt den Abschied zu
geben —wenn es sich anflhlte, als misse
allen Menschen geholfen werden, nur uns
selber nicht. Einmal hat sie gesagt: ,Bei
jedem zweiten Mittagessen sitzt der Tod
mit am Tisch!“ Und wir selbst kommen
kaum vor.

Insgesamt schaue ich dankbar, wenn
auch mit gemischten Gefuihlen, auf meine
Amtszeit zuriick. Es ist ja auch viel ver-
saumt worden. Viele Gesprache kamen
zu spat. Viele Menschen habe ich ent-
tauscht. Fur mich ist Pfarrer-Sein aber
trotzdem der schonste Beruf, den es gibt.
Zumal, wenn da ein Altestenkreis ist, der
dich stltzt und mitzieht. Ein Pfarrer, der
solche Alteste um sich hat, ist der freieste
Mann in der Kirche! Das Privileg, auf der
Suche nach der Wahrheit standig intensiv
biblische Texte grindlich zu bedenken
und auslegen zu mussen, ist mit nichts
zu bezahlen. Gottesdienst halten zu dur-
fen und darin eben doch immer wieder
auch das Wehen des Geistes Gottes zu
spuren, ist eine wunderbare stark ma-
chende Erfahrung.

Ob es mir manchmal gelungen ist, Men-
schen zu helfen und sie zur Erkenntnis
der Wahrheit in Christus zu fihren, das
weild ich nicht — auch wenn es gelegent-
lich jemand sagt. Denn die Wahrheit, die
ich weil3, habe ich immer in den Worten
gesagt, die ich eben zur Verfligung hatte.
Und ich habe gedacht, ich will wenigstens
Bausteine fir den Glauben mitgeben.
Aber die Gedanken, die Vorurteile, die
Missverstandnisse, die wir Menschen alle
in unseren Kdpfen mit uns herumtragen,
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lassen die Wahrheit in Christus fir viele
wirklich ganz verborgen bleiben. Zum
Gluck bin ich ja nie allein mit meinem Wis-
sen von der Wahrheit in Christus. Da sind
ja immer schon viele, die in dieser Wahr-
heit zu leben versuchen. Die Wahrheit, die
fir mich gilt, wird immer mehr, als ich in
Worten fassen kann. Aber weil ich den
Auftrag Gottes aus dem Timotheus-Brief
als guiltig erachte, wiirde ich jederzeit wie-
der Pfarrer werden wollen.

Drei meiner Freunde aus den beiden
Kursen von 1968, die mir viel bedeutet
haben auf dem suchenden Weg, sind
nicht mehr bei uns, der Kurt Batz, der Al-
bert Herrel und vor allem der Wolfgang
Winterbauer — der fehlt mir fast taglich.
Andere sind mir aus den Augen gekom-
men. Sie heute wieder zu sehen, tut gut.
Wir sind alle immer noch auf der Suche
nach der Wahrheit, die sich in Christus
offenbart hat und doch immer noch so
verborgen liegt.

0 Hans-Ulrich Carl, Baden-Baden



Aus dem Pfarrverein

Rentenantragsteller:
Kein Zuschuss zur freiwilligen
Krankenversicherung

A n die Geschéftsstelle des Pfarrver-
eins werden immer wieder Antrags-
formulare des Rentenversicherungstra-
gers (Deutsche Rentenversicherung, ehe-
mals BfA) z.B. R820 oder R821 geschickt,
um einen Beitragszuschuss zur freiwilligen
Krankenversicherung zu erhalten. Da der
Pfarrverein seine Leistungen als Be-
rufsverband und nicht als Kranken-
versicherungsunternehmen erbringt, kon-
nen die Antrage nicht bestatigt werden. Die
Maoglichkeit des Beitragszuschusses durch
die Deutsche Rentenversicherung entfallt.
Zuschusse fur die Pflegeversicherung wer-
den seit langerem generell nicht mehr ge-
wahrt. Den Teil des Antragsformulars, der
flr einen Krankenversicherungszuschuss
vorgesehen ist, vor dem Zuriicksenden an
die Deutsche Rentenversicherung bitte
durchstreichen, da sonst die Antrdge vom
Rentenversicherungstrager wieder zurtick-
geschickt werden.

Krankenhilfe-Abschluss 2018

B ei 7.703 bearbeiteten Antragen, et-
was mehr als im Vorjahr, erreichte
die Krankenhilfe des Pfarrvereins knapp
5,4 Mio. Euro und liegt damit Uber dem
Vorjahresniveau. Die Antrage wurden wie
immer sehr zuverlassig und schnell von
Frau Krempel bearbeitet. Wenn keine
Unklarheiten auftreten, bei denen Riick-
fragen erforderlich sind und uns alle Blat-
ter des Beihilfebescheides im Original
vorliegen, betragt die durchschnittliche
Bearbeitungszeit etwa 14 Tage.

Haufig werden wir kontaktiert, wenn es
um Anfragen geht, welche Kosten in wel-
cher Hohe beihilfefahig sind oder warum
nicht alle Kosten als beihilfefahig aner-
kannt wurden. Diese Anfragen bitten wir,
an lhre Beihilfestelle (meist der KVBW in
Karlsruhe oder LBV in Fellbach/Stuttgart)
zurichten. Das ist die festsetzende Stelle.
Wir erkennen die Festsetzungen der Bei-
hilfestelle an. Pflegekosten sind entspre-
chend zu kennzeichnen als ,Pflege”. Hier
ist es erforderlich, Belege vorzulegen.

Wir bitten auch von telefonischen Nach-
fragen Uber den Stand der Bearbeitung
abzusehen, denn die Nachforschungen
sind zeitintensiv. Erst bei einer Bearbei-
tungszeit von mehr als vier Wochen ist ei-
ne Nachfrage sinnvoll, ob eventuell etwas
auf dem Postweg verloren gegangen ist.
Der Postweg wird nicht unwesentlich be-
schleunigt, wenn statt der Stralle unser
Postfach 22 26 in 76010 Karlsruhe ange-
geben wird.
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Aus der Pfarrvertretung

Aktuelles

I m Pfarrbildprozess geht der erste Ab-

schnitt mit den Regionaltagen fur in der

Regel jeweils zwei Kirchenbezirke im Marz

zu Ende. Mittlerweile lasst sich sagen,

dass es Themen gibt, die immer wieder

angesprochen werden und die deswegen

auch in Fachausschiissen im Blick auf

Reformbedarf diskutiert werden sollen.

Diese Ausschusse haben ihre Arbeit be-

reits begonnen; inhaltlich geht es um die

folgenden sieben Themenbereiche:

» Geregelte Freiraume/Vertretungsrege-
lungen/ Erreichbarkeit

* Begleitung/Salutogenese/Fortbildung

» Wohnen/Pfarrhaus/Residenzpflicht

+ Entlastung im Verwaltungsbereich

* Wahrnehmung und Wertschatzung durch
die Kirchenleitung/Fursorgepflicht

 Religionsunterricht: Deputatshohe flr
Gemeindepfarrerlnnen/ Verkniipfung der
Pfarrerlnnen im Schuldienst mit dem Be-
zirk/Anrechnung von Stunden fiir Schul-
seelsorge etc.

* Zeit fur geistliches Leben und theologi-
sche Arbeit

Die Fachausschisse sollen bis zum Sep-
tember zu Ergebnissen kommen, die eine
Umsetzung von MalRnahmen und auch
Rechtssetzungsverfahren ermadglichen.
Anfang Mai treffen sich die Fachausschis-
se zu einer gemeinsamen Konferenz.

Parallel zu Regionaltagen und Fachaus-
schissen finden bis zum Mai begleitende
Konsultationen statt. Den Auftakt hat im
November eine Tagung mit Bezirkssyno-
dalvorsitzenden gemacht. Im Februar geht
es mit einer Konsultation mit Studierenden
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und Lehrvikarlnnen unter dem Motto ,Wir
bewegen Kirche“ weiter. Geplant sind
aulerdem ein Tag fur Akteure der Zivilge-
sellschaft (um Wahrnehmungen von und
Erwartungen an Pfarrerinnen zu erheben),
eine Konsultation mit der Theologischen
Fakultdt und eine Tagung zum Thema
.Pfarrberuf und Lebenssituation®, bei der
es darum gehen soll, wie Beruf und Fami-
lie vereinbar sind, aber auch, wie Alleinle-
bende, gleichgeschlechtliche Paare, Al-
leinerziehende, Pfarrerinnen in Pflegesitu-
ationen und auch Angehérige den Zu-
sammenhang von Lebenssituation und
Pfarrberuf erleben.

Von Mai bis November findet eine ,sys-
temische Schleife* statt; jeweils eine
kirchenleitende Person und einE Mode-
ratorln besuchen fir ca. 2 Stunden die
26 Gesamtkonvente der Kirchenbezirke
und diskutieren dabei die Zwischener-
gebnisse.

Der Abschlusstag wird am 20. Februar
2020 sein.

Im parallel stattfindenden Berufsbildpro-
zess der Gemeindediakonlnnen sind die
Scharfung des Berufsbildes und die Kla-
rung der spezifischen Qualifikationen, die
Arbeit an der Dienstgruppenverordnung
und die Frage nach der Angemessenheit
der Berufsbezeichnung Diskussions-
gegenstande.
1 Volker Matthaei,
Vorsitzender der Pfarrvertretung,
Reutgrabenweg 16, 76297 Stutensee,
07249/955889 und 0151/15284753,



Vermischtes

Predigt zu Romer 13, 1-6

I Willfried Renner, langjahriger Pfarrer der
Johannes-Brenz-Gemeinde in Offenburg,
feierte am 4. November 2018 in einem
Festgottesdienst seinen 90. Geburtstag
und gleichzeitig sein 65-jahriges
Ordinationsjubilaum. Wir geben hier
seine Predigt zu wieder.

W enn die Matrosen, die vor hun-
dert Jahren in Wilhelmshafen
und Kiel den Gehorsam verweigert ha-
ben und einen Aufstand begonnen ha-
ben, unseren Reformator Martin Luther
gefragt hatten, ob sie das dirfen, ware
die Antwort gewesen ,Nein, das durft ihr
nicht”, und begriindet hatte er seine Ant-
wort mit dem Wort des Apostels Paulus
aus seinem Brief an die Gemeinde in
Rom, das unser Predigttext ist. Ich werde
heute dieser Auslegung Luthers wider-
sprechen und versuchen, meine Ansicht
mit den Worten des Apostels zu stutzen.
(Lesung R6m.13, 1-6)

»Wo Obrigkeit ist, ist sie von Gott ange-
ordnet.” Ich weild nicht, was lhnen beim
Horen dieses Satzes alles in den Sinn
gekommen ist. Fur mich ist es ein ge-
wichtiges Wort. In der Geschichte von
Kirche und Welt hat es infolge theologi-
scher Deutungen unabsehbare Folgen
nach sich gezogen. Bedenken Sie ein-
mal: Kaiser Nero, Kaiser Konstantin,
Kaiser Karl V., alles Menschen, die ge-
mordet haben oder morden lieen, —
von Gott mit Vollmacht ausgestattet! Die
Liste der Namen lasst sich — immer
noch infolge theologischer Deutung —
bis Hitler, Stalin und Mao Tse-Tung und
andere ausziehen!

Ich werde jetzt bei meiner Deutung von
Rémer 13 aber nicht nur an Regierun-
gen, Behdrden und Amtspersonen den-
ken, sondern an jeden Menschen, der
sich irgendwie Gewalt anmalft. Fulr
mich reicht der Horizont vom Miss-
brauch in der Familie Uber die Gewalt in
Schule und Kirche oder auf der StralRe
bis hin zu Verletzungen der Menschen-
rechte in Kriegen und Blrgerkriegen.
Ich meine, dass der Missbrauch auch
besteht in der Verletzung von Schutz-
und Fursorgepflichten, in Verharmlo-
sung und Vertuschung von Vorfallen
oder in Behinderung und Unterlassung
der Strafverfolgung.

Als Kinder haben wir noch erlebt, dass
Eltern und Lehrer uns geschlagen haben
und dabei im Einklang mit dem Recht
waren. Mein Vater erklarte mir seine For-
derung nach Gehorsam einmal so:
.Wenn ich dich rufe, dann will ich nicht
dein ,Ja“ héren und lange warten, bis du
kommst, sondern dann bist du zur Stelle.
Es konnte ja sein, dass mir etwas pas-
siert, wenn du mir nicht sofort hilfst.” Ein
anderes Mal meinte er, ohne Gehorsam
sei es einfach nicht méglich, Ordnung zu
schaffen und aufrecht zu erhalten.

Damit sind wir eindeutig beim Apostel
Paulus. Er hatte dies im Hintergrund sei-
ner Mahnung:

Er sah auf die gute Schépfungsordnung
Gottes, wie die spatjlidische Weisheits-
lehre sie gepriesen hat, im Buch Hiob, im
Buch der Spriiche, in den Schopfungs-
psalmen. Es sind in der Natur und in der
Gesellschaft Strukturen da, die ordnen,
gestalten, erhalten und sogar schén ma-

Pfarrvereinsblatt 2/2019 I 111



chen und schmiucken. Ich denke da an
den Goldenen Schnitt in Kunst und Archi-
tektur, an die Musik, an die Formationen
von Vogel- oder Fischschwarmen, an die
Selbstahnlichkeit bei Pflanzenformen.
Diese kann man z.B. an einer reifen Son-
nenblume, an einem Farnblatt oder an ei-
nem betauten Spinnennetz sehen.

Grundlegende Strukturen mussen wir al-
so achten. Und an den Beispielen kon-
nen Sie sehen, dass sie alle ohne Ge-
waltmissbrauch wirken. Als ich mich im
Sommer schon mit unserem heutigen
Predigttext befasste, stlirzten bose Er-
innerungen an staatlichen Machtmiss-
brauch Gber mich herein, den ich als Kind
und Jugendlicher erfahren musste. Nur
ein Beispiel von vielen: Ich wurde schon
mit 15 Jahren zu den Waffen gerufen mit
der Vorgabe, Hilfsdienste fiir Soldaten zu
leisten, damit die kampffahigen Manner
an die Front verlegt werden konnten. Das
erwies sich dann sehr rasch als Betrug,
denn wir fingen an mit der Ausbildung am
Gewehr der Soldaten, dann an 2-cm Ge-
schiitzen und schlossen ab mit dem Ein-
satz an 12,8 cm Kanonen, die je zu
zweien gekoppelt waren. Also nicht ein
Hilfsdienst, sondern voller Kriegsdienst,
Hitlers Kindersoldaten. Ich konnte noch
heute die meisten Gerate und Waffen der
Luftabwehr aufzahlen. Was fur ein
Widerspruch: Fur eine Eidesleistung wa-
ren wir noch zu jung, aber dafir, unser
Leben gern zu opfern, nicht. Und Kinder-
soldaten gibt es heute Uiberall in der Welt.
Dieser Betrug von Staats wegen hat
mich misstrauisch gemacht und wurde
zum Anlass fir meine kritischen Gedan-
ken. Ich fragte mich: Wie konnte es Uber-
haupt dazu kommen, dass der obrigkeit-
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liche Machtmissbrauch solche Ausmalle
erreichte?

Ich entdeckte folgenden Grund: Die
Worte des Paulus, damals nach Rom
geschrieben, aus bestimmten Griinden,
mit einer bestimmten Absicht, wurden
einfach verallgemeinert. Man hat aus ei-
ner in die Zeit passenden Lebensanwei-
sung ein ewiges gottliches Gesetz und
kirchliches Dogma gemacht. So wurde
das Streben nach Gewalt geheiligt. Da-
bei hat Gewalt noch nie Unterstltzung
noétig gehabt, sondern sich immer selbst
durchgesetzt.

Mit Mobbing fangt es an, mit Menschen-
rechtsverletzungen hoért es auf, ohne je-
de weitere Nachhilfe. Unsere Medien
sind jeden Tag voll davon, und mir berei-
tet es immer neues Entsetzen. Unter
dem Vorwand geschltzter kiinstlerischer
Freiheit kdnnen heute ,Rechte Rocker®
singen ,Dieser Staat geht unter und das
Reich kommt wieder”, und sie kdnnen
dazu in geballter Masse den deutschen
Grul} zeigen. Verstehen Sie, dass ich im
héchsten MalRe beunruhigt bin?

Wie begegnen wir nun unserem Predigt-
text? Ich will ihn ja richtig verstehen und
ihn selbst nicht kritisieren. Nun, als Text
so wie er ist, wirdigen wir ihn, indem wir
beachten, dass er aus Worten und Zu-
sammenhangen besteht. Schauen wir
die Worte genau an:

Da steht nicht ,Obrigkeit* isoliert, son-
dern Obrigkeit von Gott. Das ist nicht ab-
solute Obrigkeit. Obrigkeit wird zwar dem
Untertan gegeniber mit Wirde ausge-
stattet, doch sie erhalt selber eine Ein-
grenzung durch den Zusatz: ,Von Gott".
Dadurch wird Obrigkeit unter Gott ge-
stellt. Die Obrigkeit kann ihre Gewalt nur




im Rahmen ihres eigenen Gehorsams
gegen Gottes Willen ausliben. Und die
Obrigkeit muss sich von den Menschen,
die ihr unterstellt sind, hinterfragen las-
sen, wie sie mit ihrer Gewalt umgeht. Fir
die Untergebenen heilt das dann: Es
bleibt dabei, dass sie unter allen Umstan-
den Gott mehr gehorchen missen als
Menschen. Sehen wir uns nun im Text
des Paulus den Zusammenhang an. Da
ist zuerst der Hinweis, dass die Obrigkeit
den Auftrag hat, nicht nur die Bésen zu
bestrafen, sondern auch die Guten zu
schitzen und zu belohnen. Ob sie das
tut, muss sie verantworten. Und ,Was gut
ist* kann die Obrigkeit nicht selbst festle-
gen, sondern das stellt wiederum einen
MalRstab dar, an dem sie ihr Wirken mes-
sen lassen muss.

Was zahlt Paulus nun alles zum Guten?
Das kénnen wir vorher im 12. Kapitel le-
sen: Liebe, Herzlichkeit, Ehrerbietung,
Eifer, Frohlichkeit, Geduld, Gastfreund-
schaft, Einigkeit, Bescheidenheit, Frie-
densliebe, Verzicht auf Vergeltung, Fein-
desliebe. Wenn wir im 13. Kapitel weiter-
lesen, sehen wir, dass es da auch um
Nachstenliebe und Ehrbarkeit des Le-
benswandels geht. All dies deckt sich mit
dem Bild, das die Evangelien von Jesus
geben, doch kénnen wir es im Dritten
Reich vergeblich suchen. Ich erinnere
mich nur an Erziehung zu Brutalitdt und
Verachtung sowohl des eigenen wie des
fremden Lebens.

Der biblische Wortlaut der Forderung
nach Gehorsam gegentber der Obrig-
keit, wie wir ihn bei Paulus selbst vorfin-
den, widerspricht also nach meiner Er-
kenntnis der herkdbmmlichen Deutung,
die sich auf Luther griindet.

Und da sind noch historische Widerspri-
che: Die Hitlerpartei hatte als Punkt 24 im
Programm ein sogenanntes ,Positives
Christentum.“ Ich habe in der Flakbatte-
rie einmal gebeten, einen Gottesdienst
besuchen zu durfen. Ich bekam die Ant-
wort: ,Was wollen Sie noch mit Gottes-
dienst? Wenn wir den Krieg gewonnen
haben, ist es mit den Kirchen sowieso
aus und vorbei!“ Das sollte also positiv-
christlich sein? Ich habe damals fir mich
damit geantwortet, dass ich mich in unse-
rem Munitionsbunker auf eine Patronen-
kiste gesetzt und in meinem Neuen Tes-
tament vom Untergang der GroRmachti-
gen gelesen habe. Warum haben Chris-
ten damals nicht starker widerstanden?
Das lag, soweit ich es erkennen kann, an
der Isolierung und Uberhéhung des bibli-
schen Wortes vom Untertan sein und Ge-
horchen. Fur die evangelischen Christen
in Deutschland waren ja die Staatsober-
haupter bis 1918 zugleich oberste Leiter
der jeweiligen Kirchen — alles ,von Gottes
Gnaden.” Wie sollte einer da guten Ge-
wissens widerstehen?

Wie kam ich nun dazu, den Widerspruch
gegen die herkdbmmliche Deutung zu se-
hen? Im Sommer begegnete mir in der
Stadt ein Mann, auf dessen T-Shirt in
groRen Buchstaben gedruckt stand: Re-
fuse to obey. Das heil}t auf Deutsch
.Weigere dich zu gehorchen.” Auf Ba-
disch ,Nai hammer gsait!“ Ihr wisst
schon, was einem dazu alles einfallt. Ich
habe nachgeforscht, wo der Spruch ,Re-
fuse to obey” herkommt. Ich fand folgen-
des: Zwar angefeuert durch Luthers Bei-
spiel, gestltzt auf die Bibel, aber eben
mit einer anderen Auslegung, haben sich
evangelische Christen in Frankreich, Hol-
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land, und England dem Staatskirchentum
entgegengestellt und Freikirchen gegrin-
det. Sie haben Freiheit des Gewissens
und des Bekenntnisses verlangt. Sie sind
auswandert und haben auf amerikani-
schem Boden diese unbedingte Glau-
bens- und Gewissensfreiheit in die Ver-
fassungen aufgenommen. Wir kamen in
den Genuss solcher Menschenrechte
erst durch ihre Erklarung durch die Ver-
einten Nationen 1948 und durch unser
Grundgesetz 1949. Ich meine deshalb:
Wir sollten Paulus so verstehen, wie ich
zu zeigen versuchte. Das heif3t flir mich:
Allein schon aus theologischen Griinden
sollten wir dankbar sein fiir die Trennung
von Kirche und Staat, fir die Freiheit des
Gewissens, des Glaubens, der Reli-
gionsausubung, fir die Demokratie, fur
die Gewaltenteilung, fir die Rechts-
gleichheit, fur die Freiheit der Medien, fir
das Widerstandsrecht, also fiir alle Men-
schenrechte.

Im nachsten Jahr werden wir das 70-jah-
rige Bestehen des Grundgesetzes unse-
res Staates feiern. Wir sollten uns von
Herzen darlber freuen. Weil ein Artikel
des Grundgesetzes uns das Recht gibt,
sollten wir den Mut haben, zu widerspre-
chen und zu widerstehen, aus guten
Grlinden, in Verantwortung dem An-
spruch des Guten gegenuber.

Wann sollen wir das tun? Nun, weil das
Grundgesetz uns die Freiheit gibt, immer
dann, wenn das Grundgesetz in irgendei-
nem Artikel nicht ausgefiihrt (Soziale Fra-
ge), missbraucht oder angegriffen wird,
einbezogen die Strukturen, die in der Na-
tur oder in der Gesellschaft auf ihm griin-
den (Bewahrung der Schépfung, Schutz
des Lebens). Den Inhalt unseres Wider-
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spruchs kann man nicht festlegen, hier
entscheidet das Gewissen, wobei wir
bedenken missen, dass der moderne
Gewissensbegriff weiter ist als der von
Paulus oder Luther. Flr jeden Wider-
stand sollte aber gefragt werden, ob die
eingesetzten Mittel dem Zweck ange-
messen sind.
Ganz besonders meine ich, dass wir in
unserem kirchlichen Gebet fir jegliche
Obrigkeit nicht nur an die Regierenden
und ihre Behoérden denken sollten, son-
dern auch an das Wahlervolk, von dem ja
alle Gewalt ausgeht, an die Parlamente
und vor allem an die Organe der Rechts-
pflege als dritte Gewalt. Ich sehe mit Be-
dauern, dass diese bei uns leider oft ver-
gessen wird. Das meinte Paulus auf
Grund der Uberlieferung seines Volkes:
Nicht die irdischen Konige haben Gott zu
ihrem Koénig erhoben, sondern Gott hat
als allein machtiger Konig ihnen gestat-
tet, auch Konige zu sein — unter ihm, in
Verantwortung vor ihm. Die Lesung, die
wir aus dem Buch der Weisheit (Kapitel
6) gehort haben, sagte das ja mit aller
Deutlichkeit. ,Ihr Herrscher, vom Herrn ist
euch die Macht gegeben, er wird euch
fragen wie ihr handelt.”
Diese Verantwortlichkeit geltend zu ma-
chen, gehodrt zum prophetischen Auftrag
der Kirche, so wie allen Kdnigen Israels
Profeten als Wachter und Mahner von
Gott zur Seite gestellt waren. Lassen Sie
mich deshalb schlieffien mit dem Spruch
fur die neue Woche: aus dem 1. Brief an
Timotheus: ,Dem Konig aller Kénige und
Herrn aller Herren, der allein Unsterblich-
keit hat, dem sei Ehre und ewige Macht.”
(1. Tim. 6, 15f)

1 Willfried Renner, Offenburg



Vermischtes

Die Evangelische Zehntgemeinschaft vermittelt
Gastdienste im Osten Deutschlands

Pfarrerinnen und Pfarrer im Ruhestand
sind gefragte Personen. Denn dort, wo
sie wohnen oder friiher tatig waren, wer-
den sie haufig um Gottesdienstvertretun-
gen gebeten. Bereits seit vielen Jahren
bietet die Evangelische Zehntgemein-
schaft Jerichow eine weitere Mdéglich-
keit, die eigenen Berufserfahrungen
auch im Ruhestand aktiv einzusetzen.

Wir suchen Pfarrerinnen und Pfarrer im
Ruhestand, die bereit sind, einen Teil ih-
rer Zeit unentgeltlich zur Verfigung zu
stellen, um einen Gastdienst in einer Kir-
chengemeinde im Osten Deutschlands
zu Ubernehmen. Wenn der Ortspfarrer
oder die Ortspfarrerin im Urlaub, erkrankt
oder zur Kur ist, wenn er oder sie eine
langere Fortbildung besucht oder die El-
ternzeit in Anspruch nimmt, bemihen wir
uns durch einen drei- oder vierwdchigen
Gastdienst dafur zu sorgen, dass das
Gemeindeleben weitergefiihrt werden
kann.

Die Aufgabe der Gastdienstleistenden
besteht darin, Gottesdienste zu halten,
Amtshandlungen und Besuche zu Uber-
nehmen und Gemeindegruppen zu be-
gleiten. Angesichts der Vielzahl der Dor-
fer, Gemeinden und Kirchen, die zu einer
Pfarrstelle gehoéren, ist es im Bereich der
frGheren DDR haufig kaum mdglich Ver-
tretungen zu organisieren. Deshalb se-
hen wir es als ein Zeichen unserer Soli-
daritat an, wenn wir im Ruhestand unse-
re Unterstlitzung anbieten.

Die Arbeit in der Evangelischen Zehnt-
gemeinschaft erfolgt ehrenamtlich. Die
Gastgeber-Gemeinde sorgt fiir eine an-
gemessene Unterkunft, iber die Kosten
der An- und Abreise wird eine Spenden-
bescheinigung ausgestellt. Aufgrund ei-
ner schriftlichen Vereinbarung zwischen
den Beteiligten ist ein Versicherungs-
schutz gewahrleistet.

Wir freuen uns Uber Pfarrerinnen und
Pfarrer, die diese Arbeit unterstiitzen
modchten. Im Rahmen eines Gastdienstes
werden Sie viel Neues erleben und Men-
schen begegnen, die Sie teilhaben lassen
an ihren personlichen Erfahrungen. Sie
werden Kirche vermutlich anders wahr-
nehmen als in Ihrer eigenen beruflichen
Tatigkeit. Das macht den Reiz und auch
den Gewinn eines solchen Gastdienstes
aus. Natrlich werden Sie auch Zeit ha-
ben, die Umgebung zu erkunden und die
Vielfalt der Kultur zu erleben.

Weitere Informationen finden Sie im Inter-
net unter www.ezg-jerichow.de oder Sie
koénnen sich an mich wenden:
Sup. i.R. Hermann de Boer, Masurenstr. 9 b,
31832 Springe, Tel. 05041/8027417,
E-Mail: Hermann.de.Boer@t-online.de.

I Hermann de Boer, Springe
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Vermischtes

Karl Barth in Heidelberg —

Seminarsitzung mit prominenter Besetzung im Juli 1952.

Eine personliche Erinnerung

I Die Ausgabe 10/2018 widmeten wir dem
Theologen Karl Barth anldsslich seines
50. Todestages. Zu den dort verdffentlichten
Beitragen gesellt sich nun diese
personliche Erinnerung aus Studienzeiten
von Dekan i.R. Hans Martin Schafer.

E s ist vorauszuschicken, dass zu jener
Zeit Karl Barth jegliche Unterbre-
chung seiner Arbeit an seiner Kirchlichen
Dogmatik strikt ablehnte. Somit war auch
jede Einladung nach auswarts sinnlos, das
wusste man.

Ich war damals Famulus bei Prof. Peter
Brunner, unser Seminar im Sommerse-
mester 1952 behandelte Karl Barths 1.
Band der Kirchlichen Dogmatik, KD I/1, § 1
,Die Lehre vom Worte Gottes”“. Es war
mein Studienkollege Gerhard Langguth,
mein Vorganger als Famulus, der die Idee
hatte, Barth zu einem Gesprach mit unse-
rem Seminar mit Prof. Brunner einzuladen.
Ich fragte Brunner, er meinte: Versuchen
Sie es, er wird nicht kommen.

Nun ging es um sinnvolle Strategie. Lang-
guth schrieb an Charlotte von Kirschbaum,
seine entscheidende Beraterin und Sekre-
tarin, ich schrieb an Karl Barth. Und wir hat-
ten Erfolg. Frau von Kirchbaum schrieb mir:
,Barth meint, es kbnnte einen Sinn haben®,
er wird seinen Ferienaufenthalt fir 1 Tag
unterbrechen und kommen. Bedingung:
Wir miissen unsre Fragen an ihn formulie-
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ren und ihm bald zuschicken. Kein Vortrag!
Nur Seminarsitzung!

Wie Brunner darauf reagierte, weifl} ich
nicht mehr. Wir — ohne Brunner —feilten in
Ruhe an den Fragen. Aber die Fakultat
geriet in Unruhe. Barth kommt! Das muss
gebihrend gewdrdigt werden. Auditorium
maximum! Warum nicht Vortrag in der Al-
ten Aula? Warum nicht fur Horer aller Fa-
kultaten ... usw. ...

Auf eine entsprechende Anfrage bei Barth
im Ferienhaus Bergli-Oberrieden bekam
icham 12.7. 1952 ein Telegramm, das ich
in meinen Unterlagen sehr sorgfaltig auf-
bewahre:

VORTRAG NICHT MOGLICH BITTE
FREUNDLICHST SICH VERABRE-
DUNGSGEMASS AN SEMINARSIT-
ZUNG GENUGEN ZU LASSEN

= KARL BARTH +

Und es war eine Sternstunde Barth'scher
Theologie mit souveraner Gesprachsge-
staltung, humorvoll, prazise und angriffs-
lustig. Sein gewahltes Thema IMMANUEL.

Er wusste, dass Brunner von ,Kanalen
des Heils* sprach, wenn er die Sakra-
mente in seine Dogmatik systematisch
einordnete. Barth dazu: ,Glaubt man
denn in Heidelberg nicht an den Heiligen
Geist? Der braucht doch keine Kanale?*
Nicht wahr, Herr Kollege, — und damit



wandte er sich an Herrn von Rad — wenn
wir den Geheimrat in Weimar wirklich
verstehen, dann ist doch auch dabei der
Heilige Geist am Werk? Herr v. Rad
schwieg hoflich, wie auch der Kollege
Schlink. Wie ich hinterher von so man-
chen Kommilitonen hoérte, diese Begeg-
nung mit Barth sei fUr sie von allergroRter
Bedeutung gewesen. Am nachsten Mor-
gen brachten wir ihn zum Zug. Seine letz-
te Frage an mich war: ,Meinen Sie, ich
habe etwas lockern kbnnen?*

I Hans Martin Schéfer, Pforzheim
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Buchbesprechung

Johannes Ehmann, Joachim J. Krause,
Bernd Schréder (Hg.)

Alles wirkliche Leben

ISt Begegnung
Festschrift zum
vierzigjahrigen Bestehen
von Studium in Israel e. V.

Evangelische Verlagsanstalt 2017, Paperback,
440 Seiten, 49 Euro

Die Festschrift versteht sich als eine
Art Zwischenbilanz; denn die Aufga-
be geht weiter. Das Buber-Zitat wurde als
Titel gewahlt, weil es auch bei diesem Stu-
dienprogramm nicht nur um kognitives
Lernen, sondern um Begegnung geht.
Beim Uberfliegen des in sieben Kapitel
geteilten Inhaltsverzeichnisses sticht ein
Beitrag sofort ins Auge, der das sechste
Kapitel Uber ,Relecturen pragender Leh-
rer in Deutschland“ beschlie3t: ,Am An-
fang war die Neugierde.” In einem sehr le-
bendig geflihrten Interview wird der inter-
essante berufliche Werdegang Martin
Stohrs, eines der Begrinder, und seiner
Frau deutlich, aber auch viele verdienst-
volle Namen ins Bewusstsein gerufen, die
heute leider vielen nichts mehr sagen.
Deutlich wird, dass ,Studium in Israel®
letztlich aus der ,AG Juden und Christen®
beim DEKT hervorging, aber auch, dass
es bereits damals die bis heute nicht ein-
geloste Forderung gab, Judentumskunde
als Bestandteil theologischer Prifungen
zu etablieren, sowie um die Frage, wie die
in Israel erworbenen Kenntnisse am be-
sten in die kirchliche Arbeit eingebracht
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werden konnten, aber auch um Beflirch-
tungen denen dieses Studium z.T. in Kir-
chen(leitungen) begegnete.

Einen Uberblick Uiber die Entwicklung die-
ses Studienprogramms bietet zu Beginn
der Kirchenhistoriker Johannes Ehmann.
Wie bei ihm gewohnt, belegt er seine Aus-
sagen mit ausflhrlichen Zitaten. Der Ab-
schlussbericht des ersten Jahrgangs ist
ebenso wie andere wichtige Dokumente
abgedruckt. Sowohl das Teilnehmerver-
zeichnis der ersten Arnoldshainer Tagung
als das Gesamtverzeichnis aller bisheri-
gen Teilnehmer enthalt eine grof3e Zahl
bekannter Namen aus vielen christlich-ji-
dischen Zusammenhangen. Bedauerlich
ist dabei die leider zutreffende Feststel-
lung, dass sich viele Kirchenleitungen und
Fakultaten gegenliber dieser Arbeit zu-
nachst ,sprode” verhielten. Oft ,galten lan-
deskirchliche Arbeits- bzw. Studienkreise
als Ort und Hort »speziell« Interessierter
mit mehr oder minder abstrusen Auffas-
sungen zu Geschichte und Theologie der
Kirche.” Die Teilnehmer des ersten Jahr-
gangs bezeichneten ihre Erfahrungen als
~konstruktive Verunsicherung®. Die konsti-
tutiv wichtige Funktion der Akademie Ar-
noldshain und der hessischen Landeskir-
che, aber auch Fragen der Finanzierung,
des Spracherwerbs in Neuhebraisch usw.
werden deutlich. Das ortliche Zentrum
wurde in der Jerusalemer Ratisbonne ein-
gerichtet, 1986 ein Verein gegriindet zur
.Forderung der jldisch-christlichen Bezie-
hungen, insbesondere der Férderung ei-
nes Studienjahres ...“, dem neben der
Spendeneinwerbung die Organisation der
Vor- und Nachbereitungstagungen oblag.
Ein Organigramm der gesamten Unter-
nehmung ist ebenfalls beigefiigt. Bemer-



kenswert sind die Inhalte der jahrlichen
Tagungen auch in der Zeit nach Martin
Stohrs Vorsitz; sie markieren eine Theolo-
giegeschichte eigenen Zuschnitts. Der
Vorspann zu einem Tagungsprogramm
zum zehnten Jubilaum fasst die Ziele zu-
sammen, die sich mittlerweile herauskris-
tallisiert hatten: ,Erfahrungen mit jidischer
Schriftauslegung in Talmud und Midrasch
. sie kennen rabbinische Literatur und
Geschichte ... gelebte judische Religion,
das Land Israel und den Alltag der israeli-
schen Gesellschaft’. Michael Krupps, des
Studienleiters Ruhestand, und die Kiindi-
gung durch die Ratisbonne mit Umzug in
das Schwedische Institut, aber auch ein
plétzlicher Ruckgang des studentischen
Interesses schienen vorlibergehend das
Programm zu gefahrden. Ein neu geschaf-
fenes Logo, das die Anfangsbuchstaben
von shnat limudim b®jisrael (shalav), ,Stu-
dienjahr in Israel“ aufnahm, war Ausdruck
der Neubesinnung. Wahrend dieser Zeit
wurde mit ,Studium in Israel II“ auch ein
Fortbildungsprogramm erstellt. Das dritte
Jahrzehnt stand unter neuen personellen
und organisatorischen Voraussetzungen
und wird von Ehmann als ,Kontinuitat in
Vernetzungen® charakterisiert.
Das Zweite Kapitel beschreibt das ,»Stu-
dium in Israel« im universitaren Kontext*;
denn dies ist neben eigenen Lehrveran-
staltungen das Proprium dieses Pro-
gramms: die Teilnehmenden studieren an
der Hebraischen Universitat in Jerusalem.
Ihrist daher auch der erste Beitrag gewid-
met. Ihre bewegte Geschichte wird von
Melanie Mordhorst-Mayer faszinierend
und facettenreich dargestellt.
Dazu gehort auch, dass deren erste Lehr-
veranstaltungen abends stattfanden, um

auch Berufstatigen das Studium zu er-
moglichen. Schwierige Zeiten brachen
unmittelbar nach dem Unabhangigkeits-
krieg an, so dass auch die Universitatskli-
nik Hadassah verlegt, der Lehrbetrieb zu-
nachst auf verschiedene Platze innerhalb
Jerusalems verteilt werden musste. Nach
1967 konnten die Gebaude auf dem Sco-
pusberg, Har Hatzofim, wieder in Betrieb
genommen und erweitert werden. Die Na-
turwissenschaften blieben auf dem Aus-
weichgelande in Givat Ram. Vor allem die
Zahl der auslandischen Studierenden
stieg stetig. Bemerkenswert ist auch, dass
etwa die Halfte der Studierenden ein Post-
graduierten-Studium absolviert, d.h. in der
Forschung aktiv ist. Michael Krupp ver-
weist darauf, es habe bereits vor dem Pro-
gramm ,Studium in Israel“ einzelne Stu-
dierende der Theologie gegeben, die an
der Hebraischen Universitat gab. Auch er
selbst war damals ,Einzelkdmpfer*.

Bei der Arnoldshainer Tagung 1977 ging
es nicht darum, ,etwas vollkommen Neu-
es zu schaffen, sondern eine existieren-
de Bewegung zu starken und weiter aus-
zubilden.“ Lehrangebote deutscher Uni-
versitaten gab es nicht. Aullerdem ,fehlte
die judische Umwelt, das Land, in dem
Hebraisch gesprochen wurde.“ Anschau-
lich und lebendig werden die Anféange
und die Unterschiede zu einem ahn-
lichen Studienprogramm an der Jerusa-
lemer Dormitio-Abtei und die Verhand-
lungen mit der Hebraischen Universitat
geschildert. Dabei spielte auch Prof. Rolf
Rendtorff, Heidelberg, eine vermittelnde
Rolle. Dazu erforderlich war, ,auf Hebra-
isch zu studieren®. Auf weitere Einzelhei-
ten kann hier nicht eingegangen werden.
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Dieses Kapitel ist auch ein wichtiger wis-
senschaftsgeschichtlicher Beitrag. Mela-
nie Mordhorst-Mayer, die heutige 6rtliche
Studienleiterin von ,Studium in Israel”
fiihrt diesen Uberblick (iber diese ersten
Kontakte bis heute fort.

Fragen nach den Konsequenzen dieses
Studiums an der Hebraischen Universitat
Jerusalem fiir die Theologenausbildung
und den christlich-jidischen Dialog in
Deutschland behandelt ein Aufsatz an-
hand einer 2016/17 durchgefiihrten Stu-
die. Zwar fordert eine fir alle Studien-
gange der Theologie geltende Empfeh-
lung die Themenschwerpunkte ,Chris-
tentum und Judentum, Genderfor-
schung, Okumene* als Querschnittsthe-
matik, doch ist bei einer derart offenen
Formulierung nicht verwunderlich, dass
im Blick auf Durchfiihrung und Ergebnis
an den 21 Studienorten sowohl beim
Pfarramts- als auch beim Lehr-
amtsstudium recht unterschiedliche Er-
gebnisse zu Tage treten. So lautet die er-
ste Uberschrift bei den ,Quintessenzen®
der drei Verfasser: ,Wenig Pflicht, viel
Kur“. Die Forderung der Festschreibung
in einem Pflichtmodul sagt hingegen we-
nig Uber die Effektivitat aus. Eine Einord-
nung in die Religionswissenschaft wird
,als Chance und Gefahr* gesehen, vor
allem wird mit Recht betont, ,dass das
Judentum dabei ... nur als eine von vie-
len sog. Fremdreligionen betrachtet"
werde. Mit Recht weisen sie auch darauf
hin, dass flrr eine intensivere Veranke-
rung entsprechender Lehrinhalte oft
.kein spezifisch qualifiziertes oder
interessiertes Lehrpersonal zur Ver-
fugung steht”. Eigentlich ware zu fordern,
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dass die Kenntnis des historischen und
gegenwartigen Judentums eine Grund-
struktur des Theologiestudiums darstellt.
Bemangelt wird, dass diese Thematik nir-
gends ,obligatorischer Gegenstand des
Examens® sei. Dies ist allerdings die
zwangslaufige Folge des entsprechen-
den Studienangebots. Regelmalige
~Gastprofessuren fir judische Dozieren-
de“werden daher als ,Leuchtturmprojek-
te" bezeichnet.

Petr Slama bietet einen sehr interessan-
ten historischen Uberblick (iber die sozi-
ale und rechtliche Stellung der Juden in
Tschechien vom Mittelalter bis zur
Gegenwart, ,einem Land, dass sich der
geringsten Gottesdienstbesuche in Eu-
ropa bristet’, um dann auf die heutige
theologische Wahrnehmung des Juden-
tums einzugehen. Den bisherigen insge-
samt 12 tschechischen Absolventen des
Studiums in Israel bescheinigt er einen
wesentlichen Beitrag ,gegen alle Versu-
chungen, einen christlichen Triumpha-
lismus in welcher Form auch immer neu
zu beleben® und stattdessen das ,Juden-
tum als alteres Geschwister wahrzuneh-
men, wobei sowohl die Vielschichtigkeit
des Judentums als auch der Staat Israel
in den Blick genommen werden.

Gunter Stemberger schlief3t dieses Kapi-
tel mit einer ausfihrlichen Besprechung
der von Michael Krupp herausgegebe-
nen Jerusalemer Mischna ab und nimmt
damit einen konkreten Teil des Jerusale-
mer Programms in den Blick.

Das dritte Kapitel ist der Verankerung
des Programms ,Studium in Israel” im



kirchlichen Kontext gewidmet. Der erste
Beitrag von Martin Pihn, EKD-Referent
fir den Mittleren und Nahen Osten, be-
schreibt zunachst die verschiedenen In-
stitutionen, die seit 2007 unter dem Dach
~Evangelisch in Jerusalem“ zusammen-
gefasst sind und die es z.T. seit Giber hun-
dert Jahren gibt, sowie die Beziehungen
zur Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Jordanien, um abschlielend auf die Be-
deutung der Studierenden fiur die Dialog-
arbeit vor Ort einzugehen, die aber durch
diese Einbindung auch dafiir sorgen,
»dass die christlich-jlidische und die 6ku-
menische Dimension kirchlicher Arbeit
nicht voneinander getrennt, sondern mit-
einander ins Gesprach gebracht wer-
den.“ Klaus Mdller und Ulrich Schwemer
zeichnen in groben Zugen die Entwick-
lung landeskirchlicher Studien- und Ar-
beitskreise zu christlichen Fragen mit
teilweise unterschiedlichen Namen, das
gleichzeitige Entstehen eines Aus-
tauschs und Zusammenschlusses dieser
landeskirchlichen Gruppen zu einer re-
gelmafigen Konferenz (KLAK) sowie ei-
ner ersten Vorbereitungstagung von
»Studium in Israel” jeweils in der Akade-
mie Arnoldshain. So verwundert es nicht,
wenn festgestellt wird, ,»Studium in Is-
rael« und die KLAK stehen mit unter-
schiedlichen Schwerpunktsetzungen vor
denselben Herausforderungen theologi-
scher, kirchlicher und gesellschaftspoliti-
scher Art.“ Dies geschieht unter der
Uberschrift ... zu einer Theologie und
Kirche in Israels Gegenwart®. Dass es
Lotudium in Israel” um eine ,Neuakzen-
tuierung des Theologiestudiums im Hori-
zont des christlich-judischen Verhaltnis-
ses“ geht, bleibt allerdings angesichts

der doch naturgemaf insgesamt gerin-
gen Teilnehmerzahl eine Option, solange
nicht Studien- und Prifungsordnungen
der Universitaten und Landeskirchen
entsprechend neu gefasst werden.

Ernst Michael Dorrful® Giberschreibt den
ersten Abschnitt seines Artikels Uiber den
Weg ,zu einem christlichen Selbstver-
standnis an der Seite Israels” mit einem
Zitat aus dem Hebraerbrief: ,Gedenkt eu-
rer Lehrer ...“. Es ist nicht verwunderlich,
dass man in immer wieder neuen Zu-
sammenhangen auf die gleichen Namen
stoRt; denn am Anfang standen sowohl
bei der ,Studienkommission Kirche und
Judentum der EKD® als auch bei ,Stu-
dium in Israel” weithin dieselben Person-
lichkeiten. Dabei wird auch aus der Stu-
die ,Christen und Juden | die grundle-
gende Einsicht zitiert, ,auch der eigene,
auf das Neue Testament gegriindete
Glaube wurzelt in der alttestamentlich-
judischen Uberlieferung®, eines Grund-
gedankens, der ebenso von der Leuen-
berger Kirchenkonferenz vertreten wur-
de. Dass dabei Rolf Rendtorff und das
LArbeitsbuch Christen und Juden“ Uber
Jahre auch fur das ,Studium in Israel” ei-
ne wichtige Rolle spielten, versteht sich
von selbst. Auch der von EKD, VELKD
und UEK 2001 gebildete ,Gemeinsame
Ausschuss® macht sich die ,Selbstverge-
wisserung der christlichen Theologie in
ihrem Verhaltnis zum Judentum® zur Auf-
gabe. Als Mangel wurde teilweise emp-
funden, dass diesem Gremium keine ju-
dischen Mitglieder angehdrten, sondern
nur Kontakte zu jlidischen Gesprachs-
partnern gesucht und gepflegt wurden.
Bei den unterschiedlichen konfessionel-
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len und organisatorischen Strukturen der
EKD war dies immerhin ein Anfang. So
ist das Zitat von R. Tarfon aus den ,Spru-
chen der Vater“ eine passende Uber-
schrift dieses Abschnitts: ,Nicht liegt es
an dir, das Werk zu vollenden, aber du
bist auch nicht frei, von ihm abzulassen.”
Zusammenarbeit mit entsprechenden
Partnern erfolgte sowohl mit den Rabbin-
erkonferenzen als auch mit der katholi-
schen Deutschen Bischofskonferenz.
Besondere Herausforderungen stellte
die Beschaftigung mit ,Messianischen
Juden®, Judenmission, aber auch mit der
Thematik ,Martin Luther und die Juden®
dar. Wenig evangelisch klingt die leider
zutreffende Feststellung: ,Auch wenn der
Ausschuss kein eigenstandiges Verof-
fentlichungsrecht hat ...“. Umso erfreu-
licher ist, dass dennoch von ihm erarbei-
tete Texte veroffentlicht wurden. Die Be-
deutung der Mitarbeit ehemaliger Teil-
nehmer von ,Studium in Israel“ in diesem
Ausschuss wird unter dem Lutherzitat
~S0la experientia facit theologum® darge-
stellt.

~Impulse zum Weiterdenken® gibt ab-
schliefend zu diesem Kapitel David Kan-
nemann am Beispiel der Rheinischen
Kirche, die von Anfang an bahnbre-
chend, auch in der Person von Heinz
Kremers und unter Mitwirkung judischer
Gesprachspartner, an derartigen Initiati-
ven beteiligt war. Kannemann geht dabei
auf die Motive ein, die schlieRlich zur
Synodalerklarung von 1980 fliihrten, aus-
fuhrlich auf die Entstehungsgeschichte,
Bedeutung und Weiterbehandlung der
nicht unproblematischen Formulierung
,Hineingenommen in den Bund®, die et-
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wa von der badischen Synode so nicht
Ubernommen wurde. F.W. Marquardts
Einwande werden ausflhrlich zitiert.
Ahnlich ausfiihrlich wird die Formulie-
rung ,Zeichen der Treue Gottes" im Blick
auf die Errichtung des Staates Israel so-
wie ihre innerkirchliche Diskussion be-
handelt. Dass sie besonders in der poli-
tischen Diskussion auf Widerspruch
stie3, und wie ein ,Diskussionsimpuls zur
Lage in Israel/Paldstina“ im Sept. 2011
darauf eingeht, wird auch unter Hinweis
auf Erfahrungen von ,Studium in Israel”
behandelt. Im Abschnitt ,Fazit und Aus-
blick® wird auf verschiedene Veroffentli-
chungen der EKIiR verwiesen sowie auf
»Spuren im kirchlichen Arbeitsfeld Chris-
ten und Juden®, die ,Studium in Israel”
hinterlassen hat, ohne genauer darauf
einzugehen.

Damitist der ,christlich-judische Kontext*
jedoch nicht erschopft; deshalb wird im
vierten Kapitel diesen Fragen weiter
nachgegangen. Es erubrigt sich darauf
hinzuweisen, dass auch hier wieder Mar-
tin Stohr, einer der Grundervater dieses
Studiums, zu Wort kommt, indem er auf
die Arbeitsgemeinschaft beim DEKT ein-
geht und dabei besonders wichtige The-
menfelder hervorhebt, z.B. ,Gemeinsa-
mer Messiasglauben und trennende
Christologien, aber auch die politische
Dimension dieser Arbeit. Ein bis heute
aktuelles Monitum ist dabei die 1981 ge-
troffene Feststellung, es sei ,Antisemi-
tismus, wenn Fehlhandlungen der israeli-
schen Regierung [...] scharfer als Fehl-
handlungen anderer Regierungen her-
vorgehoben und verurteilt werden.”
Friedhelm Piper verschafft einen Uber-



blick Uber die ,internationalen Perspekti-
ven“ des christlich-judischen Gesprachs
von Seelisberg Uber Nostra Aetate bis zu
gegenwartigen Erklarungen, wobei er
auch judische Stimmen einbezieht — ein
wichtiger Beitrag fir alle, die erst in jun-
gerer Zeit die Entwicklung verfolgen
konnten.

Wolfgang Kruse und Alexander Deeg
stellen ein Gesprach uber die ,Predigt-
meditationen im christlich-jidischen
Kontext®, die seit 1996 Uiberwiegend von
Teilnehmenden des ,Studium in Israel”
erstellt werden, unter das Psalmwort ,Ei-
ne Sprache hore ich, die ich bisher nicht
kannte®. Dazu passt deren Zielsetzung:
~,Unsere Predigtmeditationen wollen zu
Predigten anregen, die »bereichert« wer-
den »durch den judischen Hintergrund der
Texte«." Die damit verbundene Gefahr, ju-
dische Tradition zu funktionalisieren, wird
gesehen und davor gewarnt. Aul3erdem
wird ausfuhrlich auf Absicht und Inhalte
des seit einigen Jahren erscheinenden
thematisch ausgerichteten Mittelteils ein-
gegangen. Insgesamt konnte man diesen
Aufsatz als Predigtlehre in nuce unter
dem Gesichtspunkt ,christlich-jidisches
Gesprach” bezeichnen.

Das flinfte und sechste Kapitel ist den
.Relecturen pragender Lehrer® gewid-
met, und zwar zunéachst christlichen The-
ologen, aber auch jidischen Lehrern. Auf
das Gesprach mit Martin Stohr wurde be-
reits zu Beginn dieser Rezension einge-
gangen. Dass Erhard Blum sich im er-
sten Beitrag Rolf Rendtorff und dessen
Weiterentwicklung der Theologie Ger-
hard von Rads aufgrund der ,Begegnung

mit Israel und mit einem lebendigen Ju-
dentum“ und den daraus erfolgten
Konsequenzen widmet, versteht sich fast
von selbst. Dies wird vor allem auch dar-
an deutlich, dass etwa fur Martin Noth
die Geschichte Israels mit dem Fall Jeru-
salems endete. Das nachbiblische und
heute existierende Judentum war nicht
im Blick jener Theologengeneration. Mit
Peter von der Osten-Sacken wirdigt Gu-
drun Holtz einen der wichtigsten und viel-
faltigsten der am christlich-jidischen Di-
alog beteiligten Neutestamentler. Ihm
gehe es darum, ,das scheinbar durch
Paulus tradierte negative Judentumsbild
zu korrigieren.“ Dabei werden sowohl
Einflisse als auch Differenzen zu eng-
lischsprachigen Wissenschaftlern deut-
lich. Interessant ist auch dessen Ausein-
andersetzung mit dem traditionellen Ro-
mer- und Galaterbriefverstandnis. Uber-
haupt bietet nicht nur dieser Aufsatz,
sondern das gesamte Kapitel wichtige
Gesichtspunkte theologiegeschichtlicher
Entwicklungen und Auseinandersetzun-
gen.Sehr spannend liest sich Martin
Vahrenhorsts originell aufgebauter Auf-
satz Uber Chana Safrai. Michael Zanks
kurzer Aufsatz Uber Emil Fackenheim
setzt einige philosophische Kenntnisse
voraus. Ahnliches gilt fir Ottfried Frais-
ses Aufsatz ,Zur Axiologie von Yeshaya-
hu Leibowitz*, zusammengefasst unter
dem Stichwort ,Ent-Geisterung®. Dabei
geht es zunachst um die Auseinander-
setzung mit Bestrebungen im europai-
schen Judentum des 19. Jh. eine im Kern
gesamtmenschheitliche Ethik auszuma-
chen. Dagegen sieht Leibowitz ,jlidische
Emuna und humanistische Ethik auf zwei
Achsen verortet, die sich niemals schnei-
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den kénnen“. Denn die humanistische
Ethik ,achte den Menschen als obersten
Wert und vergoéttliche also den Men-
schen®. Dabei lasst sich durchaus fra-
gen, ob seine Charakterisierung von
.Moria“ und ,Golgata“ zutreffend sind. So
weist Fraisse im Schlussabschnitt seines
Aufsatzes im Anschluss an Naomi Kas-
her darauf hin, ,dass Leibowitz® strikt
heteronomer Mitzvotgehorsam und
Kants auf dem autonomen Verstand des
Menschen beruhende Ethik (Stichwort:
kategorischer Imperativ) trotz ihrer offen-
sichtlichen Opposition bis ins kleinste
Detail analoge Strukturen sind, die ledig-
lich Begriffe austauschen.”

Besonders eindrucksvoll schildert Shmuel
Herr, selbst Talmud-Lehrer an der He-
braischen Universitat, eine Lernnacht am
Schavuotfest bei Jona Fraenkel, ein Pa-
radebeispiel an Padagogik und lebens-
naher Judentumskunde zugleich! Ein
Satz zeigt dies: ,Als sensibler Lehrer
weild er, wo und wie er die Dinge erklaren
muss, und wann er den Leser allein las-
sen und selbststandig zu seinen Schluss-
folgerungen kommen lassen kann.“ Bes-
ser lasst sich Padagogik nicht beschrei-
ben. Astrid Fiehland van der Vegt ist es
zu danken, dass in diesem Kapitel auch
ein Beitrag uber den sowohl um die Stu-
dierenden des ,Studium in Israel” als
auch um wesentliche Kenntnisse des Ju-
dentums verdienten Michael Krupp in
Form eines anschaulichen Lebensbildes
enthalten ist, das sich zu lesen lohnt.

Es mag vielleicht iberraschen, dass das
abschlieRende siebte Kapitel Giberschrie-
ben ist: ,Programmatik in Gesprach und
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Abgrenzung“. Worum geht es dabei?
Jirgen Ebach reflektiert die ,Bedeutung
des Alten Testaments fiir die Gemeinde
Jesu”, ruft dabei ins Bewusstsein, dass
der judisch-christliche Dialog die Theolo-
gie veranderte und erortert ausfihrlich
verschiedene Bezeichnungen fiir diesen
.selbstverstandlichen Teil der christ-
lichen Bibel“, ihre Vor- und Nachteile. Da-
bei ist wichtig: ,Das Neue Testament
fuhrt nicht aus dem Alten heraus, son-
dern es flihrt Menschen aus den Volkern
in das Alte Testament hinein®. Vielleicht
sollte man vorsichtiger formulieren ,zu
ihm hin“. Dass er dabei ausdricklich
auch Frank Crisemann zitiert, der ,das
Alte Testament als Wahrheitsraum des
Neuen* definierte, ist hervorzuheben und
sollte kiinftig aller biblischen Hermeneu-
tik als selbstverstandliche Einsicht zu
Grunde liegen. Dass er auch auf Notger
Slenzcka eingeht, ist in diesem Zu-
sammenhang unvermeidlich. An diesen
ware allerdings die Frage zu richten, ob
er einen evangelischen Kanonbegriff ver-
tritt. Ebach behandelt auch ausflhrlich
die Frage ,einer christologischen Lektiire
des Alten Testaments®, die am Beispiel
von Jes 7,14 als Beleg fir ,Jungfrauen-
geburt® oder an der Rezeption von Jes
53 in der urchristlichen Verkiindigung
konkretisiert wird.

Beate Ego hebt die Bedeutung der
Kenntnis rabbinischer Auslegung im
Blick auf Texte des Alten Testaments und
eine gesamtbiblische Theologie hervor.
Bertold Klappert widmet sich der Bedeu-
tung von Christologie und Trinitatslehre
im christlich-jidischen Gesprach. Auch
Seitenblicke auf den Islam lassen sich



dabei nicht vermeiden. Angelegt ist die-
ser Beitrag als Analyse unterschiedlicher
theologischer Ansatze bei fuhrenden
Theologen des 20. Jh. Dies ist eine her-
vorragende Typologie in Kurzfassung. Die
Motivgeschichte, die zu einer solchen Ent-
wicklung fuihrte, kommt allerdings nicht in
den Blick. Kénnte man sie — auch unter
Gesichtspunkten des christlich-jidischen
Gesprachs — nicht so umschreiben:
unterschiedliche Erfahrungen Gottes in
Natur und der Geschichte Israels, im Wir-
ken Jesu und Erfahrungen des Geistes
sollen in ihrer jeweiligen Eigenstandig-
keit erhalten bleiben, aber an der Einheit
Gottes festgehalten werden?

Ein solches Buch muss selbstverstand-
lich auch auf die Frage nach Judenmis-
sion und messianischen Juden einge-
hen. Dieser Aufgabe stellt sich Wolfgang
Raupach-Rudnick, selbst nicht Teilneh-
mer von Studium in Israel, aber jahrelan-
ger Leiter eines Vereins, der urspriinglich
zwecks Judenmission gegriindet war,
dann aber im Zuge der kirchlichen Neu-
besinnung auf das Verhaltnis zum Ju-
dentum sowohl seine Ziele als auch sei-
nen Namen anderte.

I Hans MaaR, Karlsruhe
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Buchbesprechung

Rudolf Landau

Brannte nicht unser Herz.
Gesprache auf dem Weg

Calwer Verlag Stuttgart 2018, 312 Seiten,
23,95 Euro

E inhundertelf Texte des Buches mit
ganz unterschiedlicher Thematik
sind entstanden aus dem ausflhrlichen
Briefwechsel, den Rudolf Landau wah-
rend seiner aktiven Wirksamkeit als Pfar-
rer in der Schwarzwaldgemeinde Sexau
und in Schillingstadt im badischen Bau-
land gefuihrt hat. Dabei geht es nicht um
Personliches, sondern um Fragen des
Glaubens und der Bibel, um Erfahrungen
in der Gemeinde und die Situation der Kir-
che, um das Wohlergehen von Gemein-
degliedern und um vielfaltige Lebens- und
Glaubensprobleme. Sehr viele Anregun-
gen und AnstoRe zum Weiterdenken, Im-
pulse zur eigenen Orientierung und Hori-
zonterweiterung begegnen den Leserin-
nen und Lesern dieses Buches.

Man liest das Buch nicht am Stlick, es sei
denn, man fahre im ICE von Karlsruhe
nach Berlin und habe zusatzlich noch 80
Minuten Verspatung. Vielmehr stébert
man in dem Buch herum und stoft von
einem Stichwort zum anderen und bleibt
dann hangen an den interessanten Aus-
fihrungen, die zum Innehalten und zum
Weiterdenken anregen. Dabei treten die
urspringlichen Adressaten zuruck, die
auch nur teilweise genannt werden, und
der Leser, die Leserin selber sind die An-
geschriebenen.

126 I Pfarrvereinsblatt 2/2019

Der Weg von Jerusalem nach Emmaus,
den zwei Manner an Ostern gegangen
sind, zu denen sich dann der Eine zuge-
sellt hat, wird zur Folie fur die Gedanken
und Impulse, die Rudolf Landau in sei-
nen Briefen weitergibt. So wird dieser
Weg zum Weg des Fragens und des An-
stoRes fiir eigene Uberlegungen.

Hier eine Auswahl der Themen, die ange-
sprochen werden:

Gibt es ein ewiges Gericht? — Beten und
Sorgen — Beten: zu Gott, nicht zu den Mit-
menschen — bin ich gesegnet oder ver-
flucht? — Glauben und Anfechtung — wir
enteignen das Gottesvolk Israel seiner Li-
turgien — Gott auf der Flucht in seine
Welt — handelt Gott in der Geschichte? —
der arme Judas wird gerettet — Todes-
angst gegen Lebenslust.

Es fallt nicht schwer, sich jeweils in die
Rolle der Angeschriebenen zu begeben
und so mit dem Autor in Kontakt zu tre-
ten. Zusatzlich begegnen uns Bilder zu
biblischen Texten sowie Zeugnisse flr
die Vielfalt der Schopfung.

Das Buch sollte nicht im Regal abgestellt
bleiben, sondern immer wieder gegriffen
und als Trost und Anregung in einzelnen
Kapiteln gelesen werden.

Il Klaus Schnabel, Karlsruhe
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Was ist ,,Mi1'g|iederor'ien'rier'ung"?

Wie werden die Frauen und Ménner, Kinder und dltere Menschen
genannt, die zu unserer Kirche gehoren? Friiher sprach man z. B.
davon, wie viele Seelen" eine Gemeinde habe, wenn man nach der
Grofe einer Gemeinde fragte. Manchmal kann man in Statistiken
auch die Frage lesen, wie viele _Gemeindeglieder” eine Kirchenge-
meinde habe. Heute ist fast durchgdngig von Mitgliedern” die Re-
de. Ich bin Mitglied einer Kirchengemeinde, einer Landeskirche und
auch der Evangelischen Kirche in Deutschland. Bei dem Stichwort
,,Mi’fg|iedschaﬁ” denken viele auch an einen Verein oder eine Orga-
nisation. Und auch in unserer Kirche gibt es beispielsweise in der
Tat ein sogenanntes ,,Mi’rgliedSChaf‘rsr‘ech’r“. Was uns jedoch
unterscheidet ist die Taufe (die wir spater in der Konfirmation
bestdtigen).

Mit der Taufe werden Menschen zu Teilhabern am Leib Christi - und
gleichzeitig erhdlt man mit der Taufe die Rechten und Pflichten
zines Kirchenmitgliedes. Darum ist Kirche mehr als ein Verein!

Die Mitgliederorientierung hat die Lebenswelten, die Lebensstile,
die Lebensfragen und -entwiirfe oder die Lebensrhythmen der Mit-
glieder einer Kirchengemeinde im Blick. Wie kann das Evangelium in
der Lebenswelt der Mitglieder zur Sprache kommen? Und wo ge-
schieht das? Dabei geht es auch darum, zu sehen, dass Menschen
ganz unterschiedlich am Leben der Kirchengemeinde teilnehmen:
da sind z.B. die regelmaBigen Gottesdienstbesucher: die ehrenamt-
lich Tatigen; diejenigen, die die Amtshandlungen in Anspruch neh-
men; die KiTa-Eltern: diejenigen, die den Gemeindebrief lesen:
oder jene, die mit dem Beitrag ihrer Kirchensteuer die Arbeit der
Gemeinde sichern.

Viele Kirchengemeinden haben ihre Kirchengebdude gedffnet:
Damit haben Menschen die Maglichkeit auch auBerhalb eines Got-
tesdienstes das Kirchengebdude zu betreten. Im Grunde genom-
men besteht die Arbeitsweise der Mitgliederorientierung darin,
das Gemeindeleben weiter zu ffnen und zugdnglich zu machen.

Aus: https://fundraising.ekhn.de/mitgliederorientierung.html
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